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CONTEMPLATIVA E APOLOGETICA EM VISTA DO BEM COMUM

THE SCIENTIFIC CHARACTER OF THEOLOGY: A CONTEMPLATIVE AND
APOLOGETIC HERMENEUTICS IN VIEW OF THE COMMON GOOD
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RESUMO

O status de ciéncia da teologia ainda é pouco conhecido. No Brasil, seu reconhecimento pela Lei de Diretrizes e
Base da Educacao se deu em dois momentos, respectivamente em 1980 e 1996. Dentro da pluralidade do conhe-
cimento cientifico a teologia esta no elenco das ciéncias hermenéuticas. A cientificidade da teologia oferece para
a vivéncia cristd e a praxis pastoral critérios de discernimento e sistematizacao para uma adequada leitura da
realidade. A teologia enquanto ciéncia tem como diferencial o ato de fé de quem a ela se dedica. A validade de seu
carater apologético aponta a necessidade uma fundamentacao cada vez mais amadurecida e apta ao didlogo em
um cendrio cada vez mais plural. A vida crista quando acompanhada do conhecimento teoldgico torna-se ainda
mais comprometedora, dada a consciéncia critica que emerge do Evangelho.
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ABSTRACT

Theology’s status as a science is still little known. In Brazil, its recognition by the Law of Guidelines and Bases of
Education occurred twice, in 1980 and 1996, respectively. Within the plurality of scientific knowledge, theology is
among the hermeneutical sciences. The scientific nature of theology offers Christian living and pastoral practice
criteria for discernment and systematization, enabling an adequate understanding of reality. Theology, as a
science, is distinguished by the act of faith of those who dedicate themselves to it. The validity of its apologetic
character highlights the need for an increasingly mature foundation, capable of dialogue in an increasingly
pluralistic context. When accompanied by theological knowledge, Christian life becomes even more challenging,
given the critical consciousness that emerges from the Gospel.
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INTRODUCAO

O termo teologia, antes de ser cristao, é filosdfico. Pode soar estranho afirmar isso, mas o proces-
so de cristianizacdo do termo teologia levou séculos. Inicialmente foi um termo cunhado para identificar
falas e escritos sobre mitologias, metafisica e o culto publico. No decorrer dos séculos, a fé crista, ora
rejeitou, ora simpatizou com essa que seria a palavra escolhida para falar sobre o Deus revelado em
Jesus Cristo. Quando a fé crista nascente entra em contato com a cultura grega, nasce a necessidade de
sistematizar e fundamentar a reflexao sobre a fé. Desse encontro inicia o processo da teologia crista que
buscara dar as razoes de sua esperanca.

No decorrer dos séculos, ao lado da filosofia, a teologia foi desenvolvendo seu proprio método, lingua-
gem e abordagem. Sua cientificidade foi paulatinamente ganhando contornos e sendo reconhecida. Assim,
partindo da revelacao de Deus em Jesus Cristo, a teologia crista oferece, hoje, sua leitura da realidade e se in-
sere no elenco das ciéncias como hermenéutica. A partir dessa leitura da realidade como ciéncia hermenéuti-
ca, confronta seu contetido sistematizado na Escritura e na Tradicao com os dados da realidade desenvolven-
do uma apologética que oferece a compreensao do sentido da vida como realidade dada a ser reconhecida.

Assim sendo, a pergunta que acompanha esse artigo é: que objetividade se encontra no discurso teol6-
gico para que possa ser considerado ciéncia? A tese que sustenta essa reflexao vem da definicao de teologia
como hermenéutica que interpreta a realidade a partir de um dado histérico e, a0 mesmo tempo, de fé: a reve-
lacao de Deus em Jesus de Nazaré, o Cristo. Desse modo, 0 que se pretende é reunir elementos que permitem
classificar o conhecimento teoldgico como ciéncia, observar sua operacao e proposicdo. Por fim, sublinhar a
partir do Concilio Vaticano Il o que se pode entender como a contribuicao do estudo teoldgico hoje.

1 TEOLOGIA COMO CIENCIA

A histdria da teologia crista tem suas raizes no encontro da fé crista com a cultura grega nos pri-
meiros séculos da era crista.? Dentro do panorama educacional brasileiro, a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo (LDB) reconhece os cursos de pos-graduacao em Teologia em 1980, e, a partir 1996, também
tiveram reconhecimento os cursos de graduacao. Esse dado merece uma interrogacao: por que o Estado
laico reconhece a cientificidade dos cursos de Teologia?

Seguramente, essa nao é uma pergunta simples de responder, mas é possivel recolher algumas
intuicoes. Segundo Urbano Zilles, a dimensao cientifica da teologia pode ser justificada tendo presente
que “o conceito de ciéncia ndo é univoco, pois ha muitas e variadas ciéncias: ciéncias humanas, ciéncias
empiricas, ciéncias empirico-formais, etc. Por isso a resposta a pergunta, se a teologia é ciéncia, depen-
de do conceito de ciéncia que se usar”.?

2 Juan Alfaro, chama atencao para a percepcao de que essa relacao nao é algo do passado, mas que se mantém ao longo
da histéria até aos dias de hoje: “La historia muestra que la teologia surgié en el encuentro de la fe Cristiana con la filosofia
griega y que su relacion misma con la filosofia ha evolucionado con la aparicién de filosofias nuevas. Se trata pues de una
cuestion abierta al futuro de la teologia y de la filosofia y cuya formulacién en el momento presente exige tener en cuenta
|a filosofia moderna.” (ALFARO, Juan. Revelacién Cristiana, fe y teologia, p. 123.)

3 ZILLES, U. Histdria da teologia cristd, p. 168.
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O conceito de ciéncia € plural com objetos, finalidades e métodos proprios. Por isso ndo se deve
tomar uma ciéncia particular como modelo universal’. Antes disso, cada ciéncia tem seu objeto, sua in-
terpretacdo e sua relacao com os demais conhecimentos. Em um cenario cientifico tao plural o desafio
permanente é estabelecer didlogo entre diferentes saberes reconhecendo a cientificidade de cada um
deles. A pluralidade do conhecimento exige do pesquisador uma humildade intelectual para admitir a
insuficiéncia de um Unico modo de pensar.

Para o filosofo Jean Ladriere:

se ha uma licdo a tirar da evolucao das ciéncias modernas e de toda a reflexao critica que se
desenvolveu desde mais de meio século sobre o estatuto do conhecimento cientifico, é justa-

mente que a ideia de cientificidade nao responde a um modelo univoco.®

Nesse horizonte é que se deve situar o conhecimento teoldgico a fim de identificar seus elemen-
tos fundamentais. Para isso, convém partir da percepcao de que as ciéncias se agrupam em dedutivas,®
empirico-formais’ e hermenéuticas.® Em se tratando de teologia, pode-se dizer que ela participa do
status de ciéncia por ter caracteristicas que estao presentes nesses diferentes tipos de ciéncias, a saber:
criticidade, sistematizacdo e autoamplificacao.’ Para que isso fique mais evidente, de modo sumdrio se
pode observar cada um desses elementos no terreno teologico.

Pois bem, diz-se que a teologia é um saber critico. A teologia possui seu método em funcao de seu
objeto, ou seja, “a teologia é [...] um saber edificado sobre a andlise critico-metddica das verdades da fé
[...] esta se exerce sempre a partir de uma doacao origindria de sentido, precisamente o sentido ja dado
pela fé”1° Trata-se, pois, da interpretacao que provém da realidade da fé.

E a teologia um saber sistematico, afirma-se. Como toda ciéncia, a teologia possui um corpo de
conhecimento; ela ndo cria explicacdes e teorias para, depois, testa-las, mas procura capta-las da rea-
lidade que a ela se apresenta e com a qual se envolve. Neste sentido, “a funcao principal do método
teoldgico é arrumar os dados em sistemas organicos que deem conta, no maximo grau possivel, de todos
os dados da fé"" Trata-se, pois, da organizacdo e explicitacao dos contetidos.

4 Cf. BOFF, C. Teoria do método teoldgico, p. 89-90.

5 LADRIERE, J., apud BOFF, C. Teoria do método teoldgico, p. 90.

6 Ciéncia dedutiva: “sao hoje a matematica e alogica formal. Seu método é este: arrancam de principios, procedendo dai por
deducdesl...] mais que deducoes, nessas ciéncias vale a caracterizacao dos seus objetos abstratos mediante a descricao de
suas propriedades” (BOFF, C. Teoria do método teoldgico, p. 91).

7 Ciéncia empirico-formal “sdo as ‘ciéncias da natureza’, especialmente a fisica. Seu método consiste em colocar, como
principio, as hipdteses, e buscar seu controle empirico mediante o procedimento da refutacao” (BOFF, C. Teoria do método
teoldgico, p. 91).

8 Ciéncia hermenéutica: “sao as chamadas ‘ciéncias humanas’. Dizem-se hermenéuticas porque buscam saber das inten-
coes significativas que atuam nas acdes do ser humano. Seu método ¢ a partir de hipdtese de sentido e tentar, em seguida,
sua sistematizacao” (BOFF, C. Teoria do método teoldgico, p. 91).

9 Cf. BOFF, C. Teoria do método teoldgico, p. 90,

10 BOFF, C. Teoria do método teologico, p. 93.

11 BOFF, C. Teoria do método teoldgico, p. 94.
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Por fim, a teologia é autoamplificativa, e isso a torna dinamica. No caso da teologia como cién-
cia hermenéutica, essa caracteristica é fundamental, pois as “organizacoes de sentido que buscam
‘saturar’ explicativamente o campo proprio de estudo se revelam sempre curtas. Dai as continuas
retomadas de explicacao no curso das pesquisas historicas”.? Trata-se, pois, do aprofundamento e
atualizacao do conhecimento.

Em linhas gerais, pode-se situar a teologia no campo das ciéncias humanas, ou hermenéuticas por
procurar compreender, explicitar e aprofundar a palavra de Deus (na qual se encontra o sentido da fé)
e desde esta Palavra, iluminar a vivéncia crista para que seja também acessivel, valida e relevante hoje.
Isso feito, é preciso perguntar: qual a fonte da teologia? O axioma fides quaerens intellectum proposto
por santo Anselmo, ou a afirmacao de santo Tomas de Aquino: “No fervor de sua fé, a pessoa ama a
verdade em que cré, revolve-a no seu espirito e a abraca, procurando encontrar razdes para seu amor’,”
oferecem pistas para essa resposta.

O exercicio teoldgico pressupde a fé do tedlogo uma vez que ndo se trata de mera especulacao,
mas de uma abertura ao mistério de Deus que se revela. Assim sendo, apresenta-se um pressuposto, um
ponto de partida: a fé.* Trata-se, portanto, da ciéncia da fé cujo objetivo “ndo é propriamente a con-
templacao meditativa, mas a confirmacdo racional da consisténcia da fé, ou seja, a fé responsabilizada
perante a razao humana como tal, que permite [...] dialogar com todos os homens”"

Mais que um saber intelectual, cabe dizer, a fé é um dom. Portanto, algo dado na gratuidade de
Deus a criatura constituida capax Dei. Como ciéncia hermenéutica, a teologia propde um caminho de
conversao que se efetiva, segundo a Constituicdo Dogmatica Dei Filius, como resposta de adesao do
intellectus et voluntatis'® ao Deus que se revela. Sobre isso assinalou E. Schillebeckx: “esse contato com
o0 Deus vivo ndo pode resultar do esforco humano: requer, necessariamente, a iniciativa da graca e da
revelacdo divina que ela implica”” Nasce, portanto, de um encontro espiritual, ou seja, no profundo da
consciéncia fecundada pela Sabedoria eterna que encontra correspondéncia nos dados da realidade.

Essa perspectiva faz da ciéncia teolégica um exercicio constante de atualizacao da compreensao
do querer de Deus para a humanidade, sua salvacao. “O Ser que faz ser todas as coisas™ oferece ao
ser humano uma compreensao de si mesmo e da propria realidade como movimento de plenitude e
integracdo. Esse conhecimento da verdade como sinonimo de realidade aponta para a tarefa primordial
da teologia em atencdo ao que se pode ler no profeta Oseias: “meu povo sera destruido por falta de

12 BOFF, C. Teoria do método teologico, p. 95.

13 AQUINO, T. Suma Teoldgica, 1111, . 2, a. 10, c.

14 Essa relacao é apresentada por Juan Alfaro nos seguintes termos: “La teologia no prescinde de la opcion de la fe, sino que
es vitalmente impulsada por ella (‘intencionalidad de la fe’): el tedlogo piensa como creyente, a saber, actuando la opcién

de su fe y dentro de la experiencia totalmente singular de la fe.” ((ALFARO, Juan. Revelacidn Cristiana, fe y teologia, p. 124)

15 ZILLES, U. Histéria da teologia cristd, p. 186.

16 “Visto que o homem depende inteiramente de Deus como seu criador e Senhor, e que a razao criada estd inteiramente
sujeita a Verdade incriada, somo obrigados a prestar, pela fé, a Deus que revela, plena adesao do intelecto e da vontade”
(Denzinger Hinermann 3008).

17 SCHILLEBEECKX, E. Revelacdo e teologia, p. 86.

18 Expressdo usada Por Jean-Yves Leloup na traducdo do Livro da Sabedoria ao citar o tetragrama sagrado YHWH. Cf.

LELOUP, J-Y. O Livro de Salomdo: a sabedoria da contemplagao, p. 13.
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conhecimento” (Os 4,6a). Assim sendo, é possivel perceber que salvacao e conhecimento estao implica-
dos com a finalidade de conduzir tudo a perfeicao, isto é, a plenitude do bem, do belo e do verdadeiro.
A Congregacdo para a Doutrina da Fé, na instrucao Donum Veritatis, assim afirmou:

O trabalho do tedlogo responde assim ao dinamismo interno da propria fé: por sua natureza
a Verdade quer comunicar-se, ja que o homem foi criado para perceber a verdade, e deseja
no mais profundo de si mesmo conhecé-la para nela se encontrar e para ali encontrar a sua
salvacdo (cf. 1Tm 2, 4). (Donum Veritatis 7)

Esses elementos levam a percepcao de que o exercicio teoldgico é possivel a partir de um encontro
Cuja iniciativa é de Deus, pois “habita uma luz inacessivel, que nenhum homem viu, nem pode ver” (1Tm
6,16). Essa iniciativa, como afirma o Concilio Vaticano II, tem como proposito “revelar-se a si mesma e
tornar conhecido o mistério de sua vontade [...] pelo qual os homens [...] se tornam participantes da
natureza divina” (Dei Verbum 2). Deste modo, por meio do estudo teoldgico, torna-se mais evidente o
proposito dessa ciéncia: compreender o mistério da vida humana a luz da Revelacao de Deus a partir de
Jesus Cristo que pela fé conduz o ser humano em um caminho de plenitude e comunhao.”

Em tempos de relativismos e da verdade como produto do subjetivismo, vale ressaltar que o dado
da fé ndo é somente subjetivo, o que tornaria invidvel sua cientificidade. Ha um aspecto objetivo préprio
da verdade que ndo é produzida, mas reconhecida naquilo que é real e, portanto, verificavel. Segundo a
Instrucao Donum Veritatis,

Na fé cristd, conhecimento e vida, verdade e existéncia sao intrinsecamente unidas. A verdade
doada na revelacdo de Deus ultrapassa, evidentemente, as capacidades de conhecimento do
homem, mas ndo se opde a razdo humana. Pelo contrario, ela a penetra, eleva e apela a res-
ponsabilidade de cada um (cf. 7 Pd 3, 15) (Donum Veritatis 1).

Ao que é dado se espera disponibilidade, ou melhor, a adesao que ndo se origina de uma mera es-
peculacdo, mas de uma constatacao contemplativa. Na fé, diz Schillebeeckx, “a funcao de conhecimento
é determinada pela vontade, movida, também esta, pela graca e por isso tendente para a realidade
salvadora que a ela se oferece™. Segundo a Congregacao para a Doutrina da Fé, esta verdade revelada
em Jesus Cristo tem em si uma forca unificante, libertando o ser humano de sua autossuficiéncia que o
aprisiona pela ignorancia da verdade. A adesao a verdade revelada, além de um caminho para Deus, gera
entre os seres humanos uma nova dimensao de comunhao (cf. Donum Veritatis 3).

2 TEOLOGIA: CIENCIA HERMENEUTICA

Falar em verdade absoluta pode soar estranho uma vez que os métodos cientificos comumente se
baseiam em corroboracoes que, por definicao, ndo sao absolutas, por estarem fundadas nas limitacoes

19 “A salvacao é proprio ato do encontro de Deus com o homem, e a sua primeira etapa fundamental consiste no ato de fé”
(SCHILLEBEECKX, E. Revelacdo e teologia, p. 86).
20 SCHILLEBEECKX, E. Revelacdo e teologia, p. 88.
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de fenomenos. Com o advento da ciéncia moderna e o deslocamento do cogito ergo sum para cogito
ergo facio, dispor-se a algo dado pela via da contemplacao hermenéutica é um desafio constante a teolo-
gia. Afinal, com a ascensdo da técnica, passa a ser verdadeiro apenas o que pode ser testado e repetido.
Assim, a ciéncia foi se apresentando cada vez mais como sindnimo de factibilidade e corroboracao.

A teologia, por vezes, foi tangenciada por perspectivas factuais. Mesmo que a fé crista seja um
chamado constante ao compromisso com a historia e o seu destino, é necessario percebé-la como uma
verdade para além dos reducionismos historicos factuais. Sem essa prudéncia, a ciéncia teoldgica po-
derd sucumbir ao reducionismo que a configura como instrumento de leitura da realidade a beira da
manipulacao ideologizada.?" Outrossim,

a fé visa um plano totalmente diferente daquele em que se situam o fazer e a factibilidade, pois
ela é essencialmente confianca naquilo que nao foi feito por nds e que jamais podera ser feito

e que, nessa condicao, sustenta e possibilita tudo o que fazemos.?

Aqui se descortina o desafio da teologia: afirmar que a descoberta da realidade que carrega o sen-
tido Ultimo da vida ndo é algo produzido, mas apresentado por um Outro. Nesse sentido, é significativa
a afirmacdo de Schillebeeckx acerca do conhecimento teoldgico: “a curiosidade nao é o fundamento da
teologia! A realidade que se apresenta revela-se como um valor para a vida humana, como aquilo por
que a vida vale a pena ser vivida”* No exercicio teoldgico, o homo faber da lugar ao homo capax Dei,
que ndo constroi um sentido Ultimo para a vida, mas o reconhece como algo dado na realidade, ilumina-
do e descortinado pela Revelacdo de Deus em Jesus Cristo.

Na verdade Ultima esta também o sentido das coisas, diz Ratzinger. Para ele, “um sentido produzi-
do por nds mesmos [...] deixa de ter sentido. O sentido, ou seja, o chdo sobre o qual pode firmar-se e vi-
ver a nossa existéncia como um todo, ndo pode ser produzido, ele s6 pode ser recebido”.* Nesse prisma,
a ciéncia teoldgica leva a compreender que a humanidade carrega em sua constituicdo um convite de
alteridade. Essa alteridade, por conseguinte, ndao pode se realizar consigo mesma, mas requer um outro,
ou melhor, um Totalmente Outro.

E razoavel pensar, portanto, que o si mesmo de cada ser humano autoconsciente nio é apenas
produto de uma evolucdo bioldgica, mas dom inscrito na propria constituicao humana pela presenca
de um Ser que diz eu sou no intimo da consciéncia humana. Nessa intimidade de uma consciéncia
pura, o ato de crer se torna uma resposta ao logos criador, que sustenta e comunica sentido a todas
as coisas.? Essa constatacdo inspira o exercicio teoldgico a inscrever-se no elenco das ciéncias com
sua hermenéutica propria.

21 “Quando as duas tentativas citadas [factum e faciendum] se tornam exclusivas, de modo que a fé fica totalmente trans-
ferida para o nivel o factum ou da factibilidade, encobre-se em ultima andlise o verdadeiro significado da palavra ‘credo’ -
creio.” (RATZINGER, J. Introducdo ao cristianismo, p. 52).

22 RATZINGER, J. Introducdo ao cristianismo, p. 53.

23 SCHILLEBEECKX, E. Revelacao e teologia, p. 89.

24 RATZINGER, J. Introducdo ao cristianismo, p. 55.

25 “No principio era o Verbo e o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus. No principio, ele estava com Deus. Tudo foi feito

por meio dele e sem ele nada foi feito. O que foi feito nele era a vida e a vida era a luz dos homens” (Jo 1,1-4)
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O papa Francisco, na enciclica Evangelii Gaudium, sublinha que esta hermenéutica ndo é sendo
0 modo como o bem se comunica. A esse respeito, escreve o Pontifice: “Toda a experiéncia auténtica
de verdade e de beleza procura, por si mesma, a sua expansao; e qualquer pessoa que viva uma liber-
tacdo profunda adquire maior sensibilidade face as necessidades dos outros” (Evangelli Gaudium 9).
Desse modo, os elementos objetivo e subjetivo da fé nao sao paralelos, tampouco tangentes. Sdo, antes,
entrelacados entre si no ato de crer. Logo, pode-se dizer que a subjetividade da reacao humana frente
ao mistério de Deus, objetivamente revelado em Jesus Cristo, € a origem da reflexdo teoldgica e aponta
para seu carater existencial.

A relevancia do conhecimento teoldgico objetivo na pratica pastoral se localiza, mormente, na
necessidade de explicitar e decodificar os contetdos da fé de uma forma cada vez mais existencial, pois
a fé é uma virtude sobrenatural pela qual é possivel crer (cf. Denzinger Hiinermann 3008). O cultivo da
fé sem uma adequada formacao pode levar o crente na direcao da supersticao ou de um costume que
perde seu sentido mais profundo.

Em busca dessa obijetividade clara e distinta, faz-se necessario que as razoes da esperanca que
tem a fé como nucleo supere a ruptura entre a reflexao e a praxis. Essa ruptura pode ser vencida com
passos que permitam ao crente perceber a dimensdo existencial da revelacao como realidade dada, haja
vista que a histéria humana é o espaco dessa mesma revelacao.?® Considerando essa relacao, o tedlogo
luterano Bonhoeffer, no exilio germanico, escreveu:

eu gostaria de falar de Deus nao nos limites, mas no centro, ndo na debilidade, mas na forca,
nao na morte e na culpa, mas na vida e na bondade do homem. A Igreja ndo reside onde a
capacidade do homem nada mais pode, nos limites, e sim no meio da cidade”.’

Inscrever a teologia no elenco das ciéncias hermenéuticas nao é tarefa simples, ja que o “contetdo
da fé é incontestavelmente bastante misterioso para o espirito humano, porém este nao cré, entretanto,
numa coisa destituida de sentido”?® Essa ponderacdo oferecida por Schillebeeckx evidencia o lugar da
teologia na vida humana: o sentido. Cabe lembrar que o ser humano ndo apenas desenvolve tarefas e
produz capital, mas €, sobretudo, sujeito de sentido. Destituir o ser humano de sentido é negar a dimen-
sao espiritual, isto é, sua autoconsciéencia.

Tal destituicdo tornaria o ato de fé impossivel, uma vez que na revelacao se apresenta a verdade
dltima do ser humano, a participacdo na vida divina pela via da humanizacao (Lumen Gentium 39-40)
que lanca seu impulso na esperanca. A afirmacdo da carta de Pedro: “santificai a Cristo, o Senhor, em
V0ss0s coracoes, estando sempre prontos a dar a razao da vossa esperanca a todo aquele que vo-la
pede” (1Pe 3,15), insere o crente na dinamica teologica de uma fé refletida e vivenciada. Nessa altura da

26 “La revelacion teologica versa sobre el contenido de la fe, a saber, sobre el acontecimento de la revelacion de Dios en Cris-
to, tal como ha sido expressado en la sagrada Escritura y es trasmitido por la comunidad eclesial (aqui encuentra el tedlogo
catdlico ante el magisterio como concrecién normativa de la fe eclesial). La teologia esta pues referida a un acontecimiento
determinado (que de algin modo ha tenido lugar en la historia), a su expresién en un mensaje concreto (contenido y linguaje)
y a su compresion-interpretacion por la fe de la Iglesia (tradicion).” (ALFARO, Juan. Revelacion Cristiana, fe y teologia, p. 124.)
27 BONHOEFFER, D. apud FORTE, B. Teologia como companhia, memdria e profecia, p. 9.

28 SCHILLEBEECKX, E. Revelacdo e teologia, p. 91.
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reflexdo se impdem as perguntas: haverd na teologia uma dimensao apologética valida hodiernamente?
Que sentido e relevancia tem estudar e fazer teologia hoje?

A apologética enquanto palavra de resposta faz parte da vida crista. O cristao é motivado a colo-
car-se nas realidades com sua esperanca, e ndo apesar dela. Nao ha esperanca crista destituida da fé
que fundamenta o agir cristao. Para o tedlogo italiano Bruno Forte, “desde que ressoou a boa-nova, e
alguns coracdes se abriram a ela, existiu inseparavelmente o esforco para dar razao da esperanca que
muda o mundo e a vida. A recusa de toda apologética equivale a rendncia de todo ela missionario”.’
Mas que apologética, ou melhor, que palavra de resposta, ou ainda, como a pratica pastoral pode ser o
espaco de transmissao da esperanca crista que se fundamenta na fé ativa?

Ao longo da histdria, a apologética se desenvolveu de diferentes formas.*® Uma delas foi a obje-
tividade, cuja preocupacao era transmitir e defender a verdade imutdvel diante das realidades da vida
pelo didlogo racional. A fragilidade, dessa forma, apresenta-se na pouca consideracao pela experiéncia
e na subjetividade das pessoas. Um outro modelo de apologética foi a que deu destaque a subjetividade.
Sua forma estava baseada em identificar e despertar no ser humano seu desejo de Deus, seus movi-
mentos interiores mais profundos. Tem sua forca no carater antropoldgico apontando a necessidade da
abertura humana a Deus, todavia torna-se excessivamente subjetiva colocando o ser humano no centro,
por vezes descontextualizado, deixando a histéria em segundo plano.

Uma apologética valida para hoje precisa considerar a concretude historica, o contexto existencial
para a quem se anuncia a esperanca cristd. E para uma apologética, digamos assim, diaconal, “a verdade
nao vive em si e onde nenhum homem é uma ilha, mas onde - na densidade da linguagem e na riqueza da
vida - pode realizar-se o encontro, onde o coracao do homem se abre a verdade e a verdade ao coracao
do homem”*" Em outras palavras, trata-se de uma apologética que resgate a dinamica da vida como ca-
minhada ao encontro de uma esperanca que comunica sentido. Uma apologética que anuncie o advento
de Deus ao encontro dos peregrinos da existéncia para comunicar um sentido escondido na realidade
que, ao ser encontrado, abre caminho para além da historia.

Essa dinamica apologética no antincio da esperanca inscreve a fé no rol das opcoes fundamentais
com trés elementos: o afeto, o conhecimento e a norma. Esses trés elementos respondem as perguntas:
onde?, o qué? e como?. O onde esta relacionado ao encontro entre o ser humano e Deus - a experiéncia
fundante da fé; o o qué esta ligado a palavra, a sistematizacao da fé - a doutrina; e o como, a pratica -
a dimensao vivencial. Estes trés elementos tornam ainda mais claro o modo como se relaciona o co-
nhecimento teoldgico e a pratica pastoral, pois estabelece trés importantes critérios de evangelizacao:
0 encontro pessoal com Jesus Cristo, o estudo da fé e a pratica como testemunho da esperanca.

Esses elementos pedem consideracao pelo contexto em que se vive. Uma atividade pastoral
que nao leve em consideracao os elementos contextuais corre o risco do desespero e do ativismo
em busca de solucoes imediatas, ou da supersticao em busca de solucoes instantaneas. A realidade
é elemento fundamental no estudo teoldgico uma vez que oferece questoes, inquietacdes e pos-
sibilidades. Na teologia, fides quaerens intelectum, o cristao encontra elementos que o permitem

29 FORTE, B. Teologia como companhia, memdria e profecia, p. 10.
30 Para aprofundamento: FORTE, B. A teologia como companhia, memoria e profecia, p. 11-14.

31 FORTE, B. A teologia como companhia, memdria e profecia, p. 12.
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compreender e, desde a realidade, apresentar as razdes de sua esperanca que comunica sentido e
possibilidades.

3 TEOLOGIA: FUNDAMENTO DE UMA PRATICA

Neste contexto surge a pergunta: “quem vai refletir sobre os fundamentos ultimos de sua fé? Quem
vai perguntar-se pelo significado de sua fé? Por sua verdade?”*? Aqui se percebe, uma vez mais, que o
exercicio teoldgico alcanca a pratica pastoral quando encontra um sujeito disposto a maturidade da fé,
mergulhado no seu contexto, onde se vé na tensao entre a secularizagao e a procura pelo Sagrado no
interior de uma Tradicdo religiosa-teologica.

Faz teologia, e ndo apenas consome teologia, o “ser humano concreto, consciente de seu autovalor,
de sua liberdade, de sua autonomia e que se sente violentado por imposicoes de verdades extrinsecas
e vindas de fora em nome de alguma autoridade”** A busca por uma verdade, isto é, pela compreensao
profunda da realidade a luz da esperanca crista move o exercicio teoldgico.

O exercicio teologico ndo € sendo, a reflexao sobre os mistérios diante dos quais a fé presta sua
reveréncia obediencial e, a partir deles, é impulsionado ao encontro dos problemas concretos que en-
volvem a vida humana na esperanca de encontrar possibilidades de acao. Foi o que prop6s o sacerdote
Belga Joseph Cardijn, eleito cardeal em 1965, com o método Ver-Julgar-Agir da Acao Catolica.*

A teologia precisa estar sempre ligada a vida concreta. O anuncio da esperanca crista e, por con-
seguinte, o chamado ao ato de fé como opgao fundamental s6 fardo sentido se a teologia souber com
razoabilidade “manifestar a significacao para o homem de hoje do mistério cristao no seu conjunto em
profunda articulacao com a consciéncia que ele tem de si, de sua autonomia, de sua realidade profunda,
de seu valor™. O alcance desta afirmacao pode ser percebido naquilo que disseram os padres concilia-
res acerca da vida crista:

O Concilio exorta os cristdos, cidadaos de uma e outra cidade, a procurarem desempenhar
fielmente suas tarefas terrestres, guiados pelo espirito do Evangelho. Afastam-se da verdade
0s que, sabendo ndo termos aqui cidade permanente, mas buscamos a futura, julgam, por
conseguinte, poderem negligenciar os seus deveres terrestres, sem perceberem que estao mais
obrigados a cumpri-los por causa da propria fé, de acordo com a vocagao a qual cada um foi
chamado. Nao erram menos aqueles que, ao contrario, pensam que podem entregar-se de tal
maneia as atividades terrestres, como se elas fossem absolutamente alheias a vida religiosa,
julgando que esta consiste somente nos atos do culto e no cumprimento de alguns deveres
morais. Este divorcio entre fé professada e a vida cotidiana de muitos deve ser enumerado
entre os erros mais graves do nosso tempo [...] Ao negligenciar os seus deveres temporais,

32 LIBANIO, J. B. Teologia da revelacdo a partir da modernidade, p. 79.

33 LIBANIO, J. B. Teologia da revelacdo a partir da modernidade, p. 81.

34 Movimento catolico que “punha em destaque o local de trabalho como o cendrio proprio para os cristaos realizarem a
sua vocacao batismal, infundindo valores evangélicos n mundo. Uma das caracteristicas deste movimento era um proces-
so de reflexdo comunitaria em trés passos: ver, julgar, agir”. (CLIFFORD, C.; GAILLARDETZ, R. R. As “chaves” do Concilio:
a descoberta do Vaticano II, p. 156.

35 LIBANIO, J. B. Teologia da revelacdo a partir da modernidade, p. 85.
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o cristao negligencia os seus deveres para com o préximo e o préprio Deus e coloca em perigo
a sua salvacdo eterna (Gaudium et Spes 43).

E notorio na citacdo acima que o Concilio Vaticano Il se empenhou em exortar os cristdos a redes-
cobrirem a dimensao existencial de sua fé, entendendo que “a integracao dos valores cristaos na esfera
familiar, social, politica, cultural e econdmica nao se daria por decreto eclesiastico, mas pelos cristaos
comuns, recorrendo as suas proprias competéncias”.*® Essa redescoberta do valor e da colaboracao
ativa de todos os cristaos estd na redescoberta da dignidade batismal e, por consequéncia, na retomada
da iniciacdo a vida crista com inspiracao catecumenal.

O triplice mtinus do batismo (profetismo, sacerddcio e pastoreio real) é base para o discernimento
da acao pastoral, considerando que se trata de uma participacao efetiva na Missio Dei que em Cristo
se realizou de modo Unico e irrepetivel. Por essa insercao batismal, os cristaos, na comunidade de fé,
“participam da funcao essencial dela: dar, com toda a sua vida, uma forma visivel a graca, e, assim, serem
eles proprios, neste mundo, um sinal eficaz e visivel da graga”*’

Nesta perspectiva, a Igreja se compreende “na condicao de comunidade daqueles e daquelas que
foram escolhidos para levar adiante a visao de Jesus [...] a qual se destina a humanidade e ao todo da
criagao”.*® Num mundo cada vez mais plural, a identidade da Igreja depende da fundamentacdo de sua
esperanca, isto é, de sua consciéncia do Reinado de Deus anunciado por Jesus. Um reinado que pela fé,
enquanto opcao fundamental, torna-se verdadeiramente presente na vida humana.

O filésofo Jacques Maritain, reclamando por uma compreensao ativa da Igreja e sua dimensao
publica, afirmou: “Se compreendéssemos mais o mistério da Igreja, colheriamos no meio de suas vicissi-
tudes temporais o seu desejo eficaz e primordial, o de ndo estar separada do povo. Tudo, menos, porém,
esta separacao monstruosa”.* Tais afirmacdes reconhecem a cidadania da fé e exortam a uma renovada
percepcao do exercicio da fé. Noutras palavras, “viver e atuar na firme esperanca quanto ao triunfo final
do Reino de Deus. Diante de evidencias contrarias, os cristaos conscientes do Reino aferram-se a con-
viccao de que Deus finalmente ird tragar todo o mal, 6dio e injustica”"*

Em ultima andlise, implica compreender que o espaco entre o sagrado e o secular foi preenchido
por Jesus Cristo, Deus que se fez homem, assumiu a vida humana em suas vicissitudes e revelou seu
significado Ultimo. Isto indica que “a tarefa da evangelizacao implica e exige uma promocao integral de
cada ser humano. Ja ndo se pode afirmar que a religiao deve limitar-se ao ambito privado e serve ape-
nas para preparar as almas para o céu” (Evangelii Gaudium 182). Com a encarnacdo do Verbo Eterno, a
histéria humana passa a ser historia de salvacao ou de ndo salvacao, ao invés do dualismo sagrado e
profano. Schillebeekx assim sublinha esta questao: “havemos compreendido que o cristao ndo deve so-
mente trabalhar para o céu, que ele é igualmente responsavel pela terra e pelo seu futuro”*' A fidelidade
ao destino sobrenatural se efetiva na responsabilidade pelo mundo em que se vive.

36 As chaves do concilio, in papel do leigos no mundo, p. 160
37 SCHILLEBEKX, E. Revelacdo e teologia, p. 386.

38 FUELLENBACH, J. Igreja: comunidade para o Reino, p. 330.
39 MARITAIN, J. Por um humanismo cristdo, p. 63.

40 FUELLENBACH, J. Igreja: comunidade para o Reino, p. 331.
41 SCHILLEBEEKX, E. Revelacdo e teologia, p. 384.
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Essa corresponsabilidade com o destino da humanidade, expressao da fidelidade a vocacao so-
brenatural, é apresentada no Decreto Apostolicam Actuositatem sob trés aspectos. O primeiro deles
é a evangelizacdo e a santificacdo. Para o exercicio desse aspecto, afirma o decreto: “devem os leigos
formar-se especialmente para manter o didlogo com os outros, crentes ou ndo, para a todos manifestar
a mensagem de Cristo” (Apostolicam Actuositatem 31). Como se pode observar, o minus profético é
apresentado como exercicio de didlogo. A consideracao pelo outro e o antncio do Evangelho sao inse-
pardveis. O fomento de uma espécie de amizade civil (Cf. Compéndio de Doutrina Social da Igreja 390)
é inseparavel do exercicio teologico na pastoral, uma vez que o verdadeiro didlogo sempre levard os
interlocutores a Verdade.

Um segundo aspecto é a renovacao da ordem temporal. Para esse exercicio pastoral, recomen-
dam os Padres Conciliares que se conheca o “verdadeiro significado e valor dos bens temporais [...]
visando sempre o bem comum em conformidade com os principios da doutrina e moral social da Igreja”
(Apostolicam Actuositatem 31). Neste elemento, a dimensao batismal do pastoreio real se coloca na co-
laboracao com a ordem temporal da qual o bem comum é o objeto de anseio geral.

Por fim, o terceiro aspecto é a pratica das obras de misericordia que apresentam um testemunho
luminoso de vida crista (Apostolicam Actuositatem 31). As obras de misericérdia apontam para o exer-
cicio do munus sacerdotal como participacao no sacerdocio de Cristo. Para tal, implica a entrega de si
mesmos pelo bem do outro, forca e principio do testemunho. Obras de misericordia sem uma entrega de
si se reduzem a uma espécie de assistencialismo frio e impessoal.

O que até este ponto fora dito pede uma teologia disposta a Deus e ao ser humano. Nesse senti-
do, olhar para Maria, a primeira discipula e tipo da Igreja, pode ajudar a captar a esséncia do exercicio
teoldgico. Nela, o Verbo eterno assumiu a condicao humana. Uma teologia com inspiracao mariana pode
dar a dinamica cientifica do estudo a sensibilidade necessaria.

A esperanca que fora anunciada a Maria pelo arcanjo Gabriel passou pelo discernimento da fé
antes do sim que a comprometeu existencialmente. Conhecedora da Tradicao de seu povo e consciente
do seu contexto histdrico, como se pode observar no Magnificat, a participacao de Maria na obra de
salvacao nao foi simplesmente de um instrumento passivo, mas em espirito de verdadeira cooperacao
(cf. Lumem Gentium 56). Tal colaboracdo aconteceu “de modo inteiramente singular, pela obediéncia, fé,
esperanca e ardente caridade” (Lumem Gentium 61). Por essa razao, na ordem da graca, Maria é para
a Igreja seu modelo de fé, caridade e unido com Cristo. E para a teologia inspiracdo de discernimento,
tendo os elementos da fé e da realidade diante de si.

Maria, dizem os padres conciliares, “deu em sua vida o exemplo daquele materno afeto do qual
devem estar animados todos os que cooperam na missdo apostolica da Igreja para a regeneracdo
dos homens” (Lumem Gentium 65). Esses aspectos, como dito acima, permitem acenar para uma
teologia que pretende ser cientifica sem renunciar o mistério da fé. Uma teologia que tornada cién-
cia hermenéutica se apresenta como apologética de esperanca pautada na ternura do acolhimento,
na disposicdo ao mistério para manifestar a verdade libertadora do Evangelho pela via do didlogo.
Afinal, uma “visdo mariana da Igreja [e da teologial é o melhor remédio para uma Igreja meramente
funcional ou burocratica” (Documento de aparecida 268). Nela o tedlogo encontra seu paradigma de
fidelidade a Cristo, spes non confudit.
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CONCLUSAO

A formacado teologica implica fomento de espacos de estudo e aprofundamento que permitam
acesso ao conhecimento teoldgico. Desse aprofundamento decorre a maturidade humana e eclesial
necessdria a uma pratica pastoral coerente com o Evangelho. A teologia enquanto ciéncia da fé pos-
sui, a0 mesmo tempo, uma dimensdao hermenéutica e apologética que fundamenta sua esperanca.
Esses elementos somente podem ser eficazes com uma justa preparacdo, e ndo com a manipulacao de
dados e contetido da Tradicao crista.

Sobre a objetividade da teologia, pode-se concluir que estd no fato de que a hermenéutica da fé
parte da realidade como elemento dado e iluminado pela revelacao de Deus em Jesus Cristo. Dessa obje-
tividade reflexiva decorre a indole politica e pablica da fé a qual os cristaos e cristas nao podem renunciar
como se vivessem em uma sociedade paralela. Uma religido apolitica torna-se, sem duvida, 6pio do povo.

E preciso considerar sempre a dimensdo politica no exercicio da fé, pois o que estd em jogo é a
realizacao do sentido ultimo da vida que se da em sociedade e, com ele, a salvacao do género humano.
O enclausuramento da teologia em abstracoes inférteis ou em seu saudosismo empurra o tedlogo para
uma alienacao da realidade e reduz as relacdes sociais a uma dimensao instrumental que se converte
em ideoldgica. Pensar teologicamente, portanto, é considerar todas as dimensdes da vida humana como
indispensaveis a realizacao do sentido ultimo da vida revelado em Jesus Cristo.

Por fim, ter presente as consideracdes do Concilio Vaticano Il é manter-se no principio eclesial da
continuidade que edifica a Tradicdo da Igreja pelo exercicio do Magistério atento aos sinais dos tempos.
Salvaguardar o conteudo da fé é fundamental para que um exercicio hermenéutico adequado seja asse-
gurado e coloque os conteddos da fé em didlogo com diferentes dreas da sociedade de modo assertivo.
A comunidade cristd, depositdria dessa Tradicao Magisterial a Luz da Revelacdo, é a primeira convocada
a aprofundar a fé, a fim de dar as razdes da esperanca que nao decepciona (cf. Rm. 5,5).
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