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RESUMO

O presente artigo pretende elucidar as novas vias de resolucao marxiana da relacao entre sujeito e objeto, tendo
como parametro a andlise de José Chasin acerca do estatuto ontoldgico da obra marxiana. Com efeito, pretende
demarcar o diferencial marxiano de resolucao do problema, precisamente por terem sido fundamentados pela
fundamentacao ontopratica do ser, na atividade sensivel de um objeto ndo mais “mudo”, e de um sujeito nao mais
apartado da realidade.
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ABSTRACT

The present article intends to improve the new ways of solving the Marxian relation between subject and object,
having as a parameter the analysis of José Chasin on the ontological status of the Marxian work. In fact, it seeks
to demarcate the Marxian differential problem solving, precisely because they have been based on the ontopic
foundation of being, in the sensitive activity of an object no longer “mute’, and of a subject no longer detached

from reality.
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O conteudo de rigor das postulagdes marxianas enquanto reproducdo tedrica do movimento in-
trinseco do objeto investigado compde o estatuto de sua cientificidade origindria. De modo que na
asseveracdo particular acerca deste estatuto, assinala o Iécus da verdade do objeto mediante a ruptu-
ra antitética com o pensamento especulativo. Reorienta, portanto, a posicao do sujeito que investiga,
plasmando por inteiro sua relacao com o objeto que determina sua propria légica estatutaria, em cuja
analitica recompdem sua terrenalidade em vista de sua diferenca especifica. Isto é, constitui um para-
metro radicalmente distinto das acepcoes correntes ou tradicionais de tratamento do objeto, cuja malha
se direciona diretamente a suas proprias entificacoes concretas. Consequentemente, nao havendo um
tratamento de “conceitos” dispostos como balizador prévio da analitica, nao ha um objeto separado,
posto que “dependente” de tal imputacao, conjunto mais ou menos inerte de relacdes. A peculiarida-
de consiste na abertura estatutdria da propria “coisa” investigada no termostato de sua regéncia de
ser-precisamente-assim (CHASIN, J. 2009), em cuja dobragem constitui o nucleo da atividade sensivel,
elemento histdrico de um objeto dinamico. Nao mais um “sujeito que pensa” e um “objeto pensado”, cuja
fixidez mantém certa autonomia de ambos, mas uma unidade amplamente articulada de sujeitos ativos e
objetos ativamente sensiveis; nao mais uma esséncia extrassensivel e uma aparéncia residual, refratdria
e/ou reduzida a conceito, mas uma unidade constitutiva que compdem niveis de realidade do proprio
objeto; nao mais um “conceito” prévio de esséncia e sua realizacdo no fenémeno, mas a datidade do ser
na forma existencial dessa dacdo sincronica e elaborada nas formas fenoménicas dessa dacdo, unidade
entre “ser e aparecer”, determinacoes de existéncia (MARX. K. 2011) do proprio objeto, ja que, ao con-
trario do “ser ndo objetivo, espiritualista de Hegel, “um ser ndo objetivo € um ser ndo efetivo.” (MARX. K.
2010. p. 127) O devir constitutivo dos tracos que compdem sua forma de ser se realiza na relacao objetiva
dos objetos sensiveis, cujo conjunto articulado de objetivacdes o homem detém para si e agrega outros
que compoe sua diferenca especifica. Pois “um ser nao objetivo é um ser ndo efetivo”, mas uma objeti-
vidade intensiva que se estende na multiplicidade de suas formas de existéncia. A efetividade do ser se
desdobra na sua objetividade, cuja multiplicidade variada de formas possiveis é propria de seu estatuto;
determinacdo ontoprdtica do conhecimento (CHASIN. J. 2009) que tangencia a integracao dos objetos
sensiveis em formas de objetivacao sensiveis.

Assenta um ser, que nem € ele proprio objeto nem tem um objeto. Um tal ser seria, em primeiro
lugar, o tnico ser, ndo existiria nenhum ser fora dele, ele existiria isolado e solitariamente. Pois,
tao logo existam objetos fora de mim, tao logo eu ndo esteja so, sou um outro, uma outra
efetividade que nao o objeto fora de mim. Para este terceiro objeto eu sou, portanto, uma
outra efetividade que nao ele, isto ¢, sou seu objeto. Um ser que ndo é objeto de outro ser,
supde, pois, que nao existe nenhum ser objetivo. Tao logo eu tenha um objeto, este objeto tem
a mim como objeto. Mas um ser ndo objetivo é um ser nao efetivo, nao sensivel, apenas pensa-
do, isto é, apenas imaginado, um ser da abstracdo. Ser (sein) sensivel, isto €, ser efetivo, é ser
objeto do sentido, ser objeto sensivel, e, portanto, ter objetos sensiveis fora de si, ter objetos
de sua sensibilidade. Ser sensivel é ser padecente. (MARX. K. 2010. p. 127)
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Isto é, 0 modo como os objetos se apresentam ao homem constitui 0 campo de possiveis neces-
sarios a sua “integracdo e externacao sensiveis’, cuja forca vital atualiza o devir especifico do ser que
os converte em efetuacao ontopratica, pois 0 homem é um “ser genérico, que, enquanto tal, tem de atuar
e confirmar-se tanto em seu ser quanto em seu saber.” Precisamente pelo movimento de seu padecer, o
homem se efetiva no ato de integralizacao das coisas sob a regéncia das mesmas enquanto modos de
auto-confirmacdo; indicativo de sua especificidade de ser pratico-sensivel. O conhecimento se realiza na
acao pratica dessa efetuacao, cuja decomposicdo que faz do objeto reitera seu nucleo constitutivo de ser
padecente, cuja realizacao é impulso ativo em direcdo ao que existe e se mostra efetivamente existente.

Ora, os niveis de realidade da propria coisa, por sua vez, determinam esse devir constitutivo do ser
social, cujo estatuto ontopratico torna sua integralizacao objetual nao apenas possivel, mas conversivel
no devir que lhe especifica, na medida em que a relacdo entre os niveis existentes dos objetos se paten-
teia na especificidade dessa incompletude que se exterioriza objetivamente como modos de por do ser
na mundaneidade dos fenémenos.

Mas o homem nao é apenas ser natural, mas ser natural humano, isto é, ser existente para si
mesmo, por isso, ser genérico, que, enquanto tal, tem de atuar e confirmar-se tanto em seu
ser quanto em seu saber. Consequentemente, nem os objetos humanos sao os objetos natu-
rais assim como estes se oferecem imediatamente, nem o sentido humano, tal como é imedia-
ta e objetivamente, é sensibilidade humana, objetividade humana. A natureza ndo estd, nem
objetiva nem subjetivamente, imediatamente disponivel ao ser humano de modo adequado.
(MARX. K. 2010. p. 128)

Essa inadequacao da natureza ao ser humano torna visivel que o homem e o seu mundo sdo producoes
de seu género, cuja maturacao provém da ininterrupta atividade sensivel, interatividade universal e mutante
dos individuos em processualidade infinita, precisamente pelo sentido humano integrado as formas de exis-
téncia dos objetos; modalidade que coincide, pois, com o modo de apreendé-las pelo pensamento.

Modalidades estas que assumem para o ser humano, formas de autoconstituicdo?, como res-
salta Chasin, em que a “pratica é a pratica mesma da fabricacao do homem, sem prévia ideacao ou
télos ultimo, mas pelo curso do “rico carecimento humano”, aquele pelo qual a prépria efetivacao do
homem “como necessidade interior, como falta”, tem na proto-forma do trabalho, sua peculiaridade.
(CHASIN. J. 20009. p. 93)

Um ser se considera primeiramente como independente tao logo se sustente sobre os proprios
pés, e so se sustenta primeiramente sobre os proprios pés tao logo deva a sua existéncia a si
mesmo. (MARX. K. 2010. p. 113)

Todavia, tomada em sua amplitude referencial;

2 “Consequentemente, quando, por um lado, para o homem em sociedade a efetividade objetiva se torna em toda parte
efetividade das forcas essenciais humanas enquanto efetividade humana e, por isso, efetividade de suas proprias forcas
essenciais, todos os objetos tornam-se a objetivacdo de si mesmo para ele, objetos que realizam e confirmam sua individua-
lidade enquanto objetos seus, isto é, ele mesmo torna-se objeto.” (MARX. K. 2010. p. 110)
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[...] é preciso evitar fixar mais uma vez a “sociedade” como abstracao frente ao individuo.
O individuo é o ser social. Sua manifestacao de vida - mesmo que ela também nao apareca
na forma imediata de uma manifestacdo comunitdria de vida, realizada simultaneamente com
outros - é, por isso, uma externacao e confirmacao da vida social. A vida individual e a vida
genérica do homem ndo sao diversas, por mais que também - e isto necessariamente - 0 modo
de existéncia da vida individual seja um modo mais particular ou mais universal da vida
genérica, ou quanto mais a vida genérica seja uma vida individual mais particular ou universal.
(Idem, p. 107)

Unidade da qual vem a ser a esséncia ontologica da paixao humana, ja que,

[..] as sensacdes, paixdes etc., do homem ndo sao apenas determinacoes antropolégicas em
sentido proprio, mas sim verdadeiramente afirmagdes ontoldgicas do ser (natureza) - e se elas so
se afirmam efetivamente pelo fato de o seu objeto ser para elas sensivelmente, entao é evidente:
1) que 0 modo da sua afirmacao nao é inteiramente um e 0 mesmo, mas, ao contrario, que o modo
distinto da afirmacao forma a peculiaridade da sua existéncia, de sua vida; 0 modo como o objeto
é para elas, é o modo peculiar de sua fruicdo; 2) ai, onde a afirmacao sensivel é o suprassumir
imediato do objeto na sua forma independente (comer, beber, elaborar o objeto etc.), isto é a afir-
macao do objeto; 3) na medida em que o homem é humano, portanto também sua sensacao etc.,
é humana, a afirmacao do objeto por um outro é, igualmente, sua propria fruicao; 4) s6 mediante
a industria desenvolvida, ou seja, pela mediacao da propriedade privada, vem a ser a esséncia
ontoldgica da paixdo humana, tanto na sua totalidade como na sua humanidade; a ciéncia do
homem ¢é, portanto, propriamente, um produto da auto-atividade pratica do homem; 5) o sentido
da propriedade privada - livre de seu estranhamento - é a existéncia dos objetos essenciais para

0 homem, tanto como objeto da fruicdo, como da atividade. (Ibidem, p. 157)

O salto qualitativo promovido por Marx, a luz da andlise de Chasin evidencia o rearranjo do encadea-
mento nodular da questao entre sujeito e objeto, cuja sincronicidade entre ambos reside precisamente na
atividade sensivel dos objetos ao ser humano como sua esséncia ativa.

As individualidades humano-societdrias na questao do conhecimento aparecem enquanto dfir-
macdo ontoprdtica de sua genericidade, como tais, efetivadoras de suas proprias esferas de objetivi-
dade e subjetividade.

O modo préprio no qual os objetos mediam a forma peculiar da fruicao do ser constitui sua
diferenca especifica, cuja unidade constitutiva rompe descaradamente os entulhos metafisicos de
separacao entre sujeito e objeto.

Em Marx, a unidade do ser se realiza na atividade do ser, os objetos nao sao apenas objetos sen-
siveis, mas atividade sensivel. E a forma especifica na qual o ser realiza sua existéncia que os objetos
tém para com eles uma relacao de unidade constitutiva, na qual ontopraticamente sao elevadas como
estatuto de sua diferenca especifica.

Afirmacao dos objetos sensiveis, quando postos em atividade, - por isso a ressalva ao advento da
industria moderna, que desvela essa determinacao - que suprassume o objeto em sua forma indepen-
dente, e o afirma enquanto modalidade de auto-efetivacdo do ser; unidade ontopratica de derivacao
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reciproca. Auto-atividade, em cuja regéncia imanente ao objeto sensivel, transpde suas fronteiras, or-
nando a integralizacdo determinada e determinante da “esséncia ontoldgica da paixao humana, tanto na
sua totalidade como na sua humanidade”; estatuto ontopratico de resolucao ativa, multidimensionado,
cuja malha tedrica (CHASIN. J. 2009) incide na auto-atividade pratica do homem. Aspecto no qual acom-
panha os itinerdrios marxianos de Marx, dos quais A Ideologia Alemd ratifica sob a figuragao concreta
dos pressupostos reais e inelimindveis, dos quais cabera o balanco frontal as concepcoes de Feuerbach
acerca de tais questdes. Como se pode ver a seguir;

[...] S3o os individuos reais, sua acao e suas condicdes materiais de vida, tanto aquelas por
eles ja encontradas como as produzidas por sua propria acao. [...] O primeiro pressuposto de
toda a histéria humana €, naturalmente, a existéncia de individuos humanos vivos. O primeiro
fato a constatar ¢, pois, a organizacao corporal desses individuos e, por meio dela, sua relacao
dada com o restante da natureza. [...] Toda historiografia deve partir desses fundamentos na-
turais e de sua modificacao pela acao dos homens no decorrer da histéria. Podem-se distinguir
os homens dos animais pela consciéncia, pela religido ou pelo que se queira. Mas eles mesmos
comecam a se distinguir dos animais tao logo comecam a produzir seus meios de vida, passo
que é condicionado por sua organizacao corporal. Ao produzir seus meios de vida, os homens

produzem, indiretamente, sua propria vida material. (MARX. K. 2007. p. 87)

Precisamente por isto, “a realidade produzida corresponde o sujeito produtor.” (CHASIN. J. 2009.
p. 95). Em que pese o fato de solicitar a demarcacao atinente ao modo deficitario das concepcdes de
Feuerbach, cujo apontamento é ainda mais consideravel em seus elementos probantes.

[...] ele apreende (Feuerbach) o homem apenas como “objeto sensivel” e ndo como “ati-
vidade sensivel” [...] ndo concebe os homens em sua conexdo social dada, em suas con-
dicdes de vida existentes, que fizeram deles o que eles sdo, ele ndo chega nunca até os
homens ativos, realmente existentes, mas permanece na abstracao ‘o homem” e ndo vai
além de reconhecer no plano sentimental o “homem real, individual, corporal”, isto é, nao
conhece quaisquer outras “relacdes humanas” “do homem com o homem” que nao sejam
as do amor e da amizade, e ainda assim idealizadas [...] Nao consegue nunca, portanto,
conceber o mundo sensivel como a atividade sensivel, viva e conjunta dos individuos que

o constituem. (Ibidem., p. 32)

Desse modo, ressalta Chasin, “na recaracterizacao de sujeito e objeto afloraram e foram combati-
dos os graves limites do pensamento de Feuerbach: contribuira para a critica da especulacao e promo-
vera a inflexao ontologica rumo a concepcao da objetividade do ser, sustentando a tese de que “o ser
é uno com a coisa que €”, mas fora incapaz de ultrapassar a pressuposicao de “um individuo humano
abstrato, isolado”, que tem por esséncia “uma abstracao inerente ao individuo singular”, a qual “s6 pode
ser apreendida como “género”, como generalidade interna, muda, que une muitos individuos de modo
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natural™, isto é, fora incapaz de compreender a efetiva essencia humana como objetividade social, pois
a mesma, “em sua realidade, é o conjunto das relacées sociais.” (CHASIN. J. 2009. p. 95)

Note-se, com a ressalva de Chasin, a qualidade da superacao marxiana dos limites teoricos de
Feuerbach que coincidem com o limite de sua propria critica a0 pensamento abstrato de Hegel, pois
“ndo apreende a propria atividade humana como atividade objetiva™, assim como “ndo compreende o
sensivel como atividade prdtica, humano-sensivel”A critica de Feuerbach ao pensamento especulativo
nao alcou o patamar estatutario da objetivacao social; marca distintiva do complexo categorial que inte-
gra sujeito e objeto na unidade constitutiva da atividade sensivel. Por essa razao, a resolucdo marxiana
do problema destaca o caracteristico procedimento tedrico do qual parte, assim como da veracidade
de seus encaminhamentos regencialmente determinados pelo ser-precisamente-assim dos objetos e do
conjunto das relacoes sociais por estes mediado.

De modo que o pensamento marxiano ndo considera os objetos em sua fixidez, tipico procedi-
mento teorico, em cuja pseudoconcreticidade Feuerbach permaneceu®. Mas o eleva em seu ser-preci-
samente-assim existente, no qual perdem sua fixidez e pretensa naturalidade para alcarem o patamar
ontopratico de unidade subjetiva e objetiva. Com efeito, as formas fenoménicas da realidade mundana
tem sua razao de ser na prdtica ativa do ser sensivel.”

Pois,

[..] Mesmo os objetos da mais simples “certeza sensivel” sao dados a Feuerbach apenas por meio do
desenvolvimento social, da indUstria e do intercambio comercial. Como se sabe, a cerejeira, como
quase todas as arvores frutiferas, foi transplantada para nossa regiao pelo comércio, ha apenas
alguns séculos e, portanto, foi dada a “certeza sensivel” de Feuerbach. (MARX. K. 2007. p. 30-31)

Com efeito, este contetdo histérico que “aparece” sob determinada forma é resultado das trans-
formacdes operadas pelos homens em situacdes sociais concretas®. O que aparece para Feuerbach
como “objeto sensivel” esta determinado precisamente por estas transformacoes de matriz social.

Reside nesta dinamica concreta o elemento que prepondera diante daquilo que Feuerbach pode
“ver”. O que aparece, aparece na forma da determinacao de sua dacdo prdtico-objetiva, portanto. A rea-
lidade fenomeénica enquanto forma de expressao de um conjunto de relagdes concretas que a determina,
em cujo devir matriza a unidade constitutiva do complexo humano-societario enraizados e mediados
pela atividade ontopratica de auto-construcdo de si e do mundo.

3 |bidem. 543, tese VI, item 2

4 |bidem, p. 533, tese 1

5 Ibidem, p. 534, tese V

6 “[...] A moral, a religido, a metafisica e qualquer outra ideologia, bem como as formas de consciéncia a elas correspon-
dentes, sdo privadas, aqui, da aparéncia de autonomia que até entao possuiam.” (MARX. K. 2007. p. 94)

7“[...1eé porisso que Feuerbach, em Manchester por exemplo, vé apenas fabricas e maquinas onde cem anos atrds se viam
apenas rodas de fiar e teares manuais, ou que ele descobre apenas pastagens e pantanos na Campagna di Roma, onde na
época de Augusto ndo teria encontrado nada menos do que as vinhas e as propriedades rurais dos capitalistas romanos.”
(MARX. K. 2007. p. 31)

8 “Onde estaria a ciéncia natural sem a industria e o comércio? Mesmo essa ciéncia natural “pura” obtém tanto sua finalida-

de como seu material apenas por meio do comércio e da industria.” (Ibidem, p. 31)
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E de tal modo é essa atividade, esse continuo trabalhar e criar sensiveis, essa producao, a base
de todo o mundo sensivel, tal como ele existe agora, que, se ela fosse interrompida mesmo por
um ano apenas, Feuerbach ndo sé encontraria uma enorme mudanca no mundo natural, como
também sentiria falta de todo o mundo dos homens e de seu préprio dom contemplativo, e até
mesmo de sua propria existéncia. (MARX. K. 2007 p. 31)

A critica ontoldgica a Feuerbach, como se vé, assume inteira pertinéncia, em se tratando da evolu-
cao tedrica de Marx nos idos de 1846-47.

Para cujo alcance contempla definitivamente sua originalidade. Chasin exemplifica com uma pas-
sagem da carta de Marx a J. B. Schweitzer, de 24/01/1865, cujo contetdo € lapidar para provar a afirma-
tiva anterior.

Comparado a Hegel, Feuerbach é muito pobre. Contudo, depois de Hegel, ele assinalou uma
época, ja que realcou alguns pontos pouco agradaveis para a consciéncia crista e importantes

para o progresso da critica, que Hegel deixara em mistica penumbra.’

E de fundamental importancia reconhecer a verdadeira natureza da refundacdo marxiana do
materialismo antigo, sob cuja reorientacao fundante engloba a critica a especulacao e assevera o con-
teido ontologico de sua propositura principal. Sob cuja inflexao Lukdcs é enfatico ao dizer:

[...] o juizo de Marx sobre Feuerbach tem duplo cardter: o reconhecimento de sua virada
ontologica como o unico ato filosofico sério desse periodo; e, a0 mesmo tempo, a constatacao
de seus limites, ou seja, o fato de que o materialismo alemao feuerbachiano ignora completa-

mente o problema da ontologia do ser social. ™

Chasin complementara dizendo que o “nicleo articulador que se impde pela identificagdo marxiana
do carater humano ou totalidade da objetividade social, na qual efetivador e efetivado, em suas deter-
minacoes reciprocas, sao determinidades de mesma geratriz - a atividade sensivel, sendo esta por isso
mesmo o principio real e necessario de suas respectivas representacoes. ” (CHASIN. J. 2009. p. 96)

O principal defeito de todo materialismo existente até agora - o de Feuerbach incluido - é
que o objeto, a realidade, o sensivel, s é apreendido sob a forma do objeto ou da con-
templacao; mas ndo como atividade humana sensivel, como prdtica, nao subjetivamente.
(MARX. K. 2007. p. 533, tese 1)

O materialismo antigo embaraca o conteddo sensivel sob a forma de sua exterioridade muda, ao
qual o materialismo de envergadura ontopratica realca os elementos internos do ser na pratica ativa dos
objetos sob a forma da exteriorizacdo do ser na realidade histérica. Enquanto o primeiro, de talhe con-
templativo, toma a realidade como um conjunto inerte de objetos, isentos da historicidade que |he reveste
a atividade pratico-sensivel dos homens ativos, o segundo reitera sua pertinéncia em rejeitar o primeiro

9 Apud. CHASIN. J. 2009. p. 96 “Karl Marx e J. B Schweitzer, Correspondence, 1865-1867 (Paris, Editions Sociales, 1981,
tomo VIII), p. 10
10 (LUKACS. G. “Os principios ontoldgicos fundamentais de Marx” Ed Ciéncias humanas LTDA. 1972. p. 13))
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com o refino de seus postulados humano-societarios, sob cujo conteddo enfrenta a generalizacao dos
aspectos gnosioldgicos do materialismo antigo, e o eleva a um ambiente estatutario de totalizacoes.

Nao mais uma orientacdo primaria que dispoe dos objetos enquanto “prontos e acabados”, mas da
complexificacdo de sua natureza histdrica desponta seu cardter origindrio. O materialismo de Marx
vincula objetividade e subjetividade, unidas sob a “voltagem” de alta resolucao da pratica humana
sensivel. O nodulo deste elo indissocidvel constitui, portanto, uma superacao do viés meramente con-
templativo do materialismo antigo, dotando-o de significacdes novas, precisamente por trilhar novas
vias ontoldgicas de reproducado tedrica do movimento concreto dos objetos como atividade sensivel”.

A critica de Marx, com efeito, é rigorosamente remetida ao materialismo de Feuerbach como
insuficiente. E mais do que qualquer coisa, a eleva de sua abstracao a concreticidade auténtica de seu
alvorecer social, sob cujo exame das mesmas insuficiéncias, esclarece seus nexos essenciais.

O ignorar da qualidade da objetividade social, sua dinamica e poténcias infinitas na atualizacao
sensivel dos homens, é a prova enfatica de que o materialismo levado a critica marxiana é o materialismo
da matéria em sua exterioridade extensiva, ingénua, contraposta ao sujeito como sua “contra-face’, e
nao em unissono com o multiverso subjetivo que a realiza pela pratica ativa; restando enquanto penum-
bra isolada suas distintas fases, cuja critica denuncia sob a categorizacao histérico-social do ser.

Arremata Chasin;

Essa concepcao de mundo bipartido em objetos e intuicdes desconhece, portanto, a atividade,
em especial a atividade sensivel. Motivo pelo qual, explica Marx na continuidade da mesma
tese, “dai o lado ativo, em oposicao ao materialismo, ter sido abstratamente desenvolvido pelo
idealismo - que, naturalmente, ndo conhece a atividade real, sensivel, como tal.”’> De modo que
a critica marxiana poe em evidéncia, simultaneamente, a radical insuficiéncia de todo o leque
filosofico de seu tempo, no que tange a acuidade na identificacao do cerne da efetividade
social: enquanto o antigo materialismo desconhece a atividade, inclusive Feuerbach - “ele nao
apreende a propria atividade humana como atividade objetiva” -, o idealismo sé a apreende,
unilateralmente, como atividade abstrata, espiritual. (CHASIN. J. 2009. p. 97)

Virtude na qual passa pelo problema candente para a temdtica ancorada neste artigo em tela,
sob a qual devemos retomar, tendo em vista a solucao marxiana desse problema crucial da objetividade
pratica do ser, uma afirmacdo central e conclusiva: prdtica é dacdo de forma a coisa objetivada, efe-
tuacao humana de alguma coisa é dacdo de forma humana a coisa objetivada. (ALVES. A, 2009) O ato
unitario no qual a mediacdo da pratica se realiza, transpassa a esfera do objeto e o enlaca novamente
ao sujeito, numa fusao que “plasma o universo da realidade humano-societaria”, sob cujo ordenamento
ontropratico significa a “decantacao de subjetividade objetividada ou, o que é o mesmo, de objetividade
subjetivada.” (CHASIN. J. 2009. p. 98)

11“L..] Marx se refere a coisidade do mundo humano na variedade de suas objetivagdes possiveis, que é captada pelo materialis-
mo anterior apenas “sob a forma de objeto ou de intuicao”, ou seja, o materialismo anterior capta a realidade ou como objeto, coisa
concreta exterior ao sujeito, ou como interioridade do sujeito, como conhecimento imediato, intuicao. Mas, segundo Marx, o mate-
rialismo anterior ndo capta a realidade como “atividade humana sensivel; praxis, ndo como forma subjetiva’, vale dizer, ndo capta
a dimensao subjetiva da efetividade.” (VAISMAN. E. “A Usina Onto-Societdria do Pensamento.” Ad hominem Tomo 1.1999. p. 9)

12 Idem.
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Transitividade conjunta entre a dacdo sensivel de forma e o atributo dinamico da subjetividade
que se objetiva nessa dacdo sensivel. Sob cujo teor da atividade reitera sua modalidade, na forma dessa
dacdo o aparecer (erscheint) do objeto como atividade sensivel e da subjetividade como atividade ideal.

O complexo dos fendmenos sociais constitui a dacdo objetiva das formas sensiveis da realidade,
enquanto “momentos tipicos e necessarios do ser social, cuja poténcia se expressa pela sintese delas,
enquanto construtor de si e do seu mundo. ” (Idem). Consequentemente, “para Marx, a efetividade, o
concreto, o sensivel nao é apenas exterioridade ou intuicao (enquanto conhecimento empirico imediato),
mas é, sobretudo, atividade humana sensivel, o que implica em subjetividade sensivel, em subjetividade
efetivada.” (VAISMAN. E. 1999. p. 10)

Vé-se como a historia da industria e a existéncia objetiva da industria conforme veio a ser sGo
o livro aberto das forcas essenciais humanas, a psicologia humana presente sensivelmente, a
qual nao foi, até agora, apreendida em sua conexao com a esséncia do homem, mas sempre
apenas numa relacdo externa de utilidade, porque - movendo-se no interior do estranha-
mento - s6 sabia apreender enquanto efetividade das forcas essenciais humanas e enquanto
atos genéricos humanos a existéncia universal do homem, a religido, ou a histéria na sua
esséncia universal-abstrata, enquanto politica, arte, literatura etc.” (MARX. K. 2009. p. 111)

O importante aqui, para além da nitida relacao esbocada por Marx acerca da determinacdo social
do pensamento (CHASIN. J. 2009), cujo estatuto revela toda sua complexidade tendo em vista a totali-
dade das relacdes sociais matrizadas pelo elo vital com que a industria moderna faz aparecer, ainda que
sob o jugo do estranhamento, € a transitividade entre objetividade e subjetividade. Esta é propriamente
o centro da questao, cuja peculiaridade consiste no exclusivo apontamento acerca da passagem de uma
na outra, por determinacoes reciprocas de efetivacao.

Ja que a realidade dos fenémenos sociais propriamente modernos, cujo estatuto determinado veio
a ser na industria moderna, isto é, surge na forma da determinacao de existéncia objetiva da industria,
resulta das forcas essenciais humanas, objetivamente subjetivadas; em cuja datidade do ser repousa en-
quanto plenitude categorial (VAISMAN. E. 1999). De modo que as forcas essenciais humanas aparecem
sensivelmente na forma da determinacdo real dos niveis de realidade objetivamente situados da histéria
da industria e na existéncia objetiva da industria, enquanto dagdo de ser, como modos de manifestacdo
de sua psicologia humana presente sensivelmente. Precisamente nessa transitividade das categorias de
essencia e existéncia reside o translado que se faz presente enquanto elos indissocidveis, sob cuja mo-
dalidade integra a forma dessa dacdo de ser na determinagdo de sua esséncia ativa.

A realidade fenomeénica herda os tracos gerais da objetividade do ser enquanto seu “livro aberto”,
ao mesmo tempo em que da forma concreta a sua psicologia; transitividade na qual repousa em tensao
dinamica, por um lado, determinada pela esséncia humana objetivada, e por outro, expressdo do traca-
do multiplice que consuma o conhecimento humano na prdtica de si.*

“a qual ndo foi, até agora, apreendida em sua conexdo com a essencia do homem, mas sempre

13 “E no plano ontoldgico que Marx situa sua critica ao velho materialismo, pois 0 mesmo desconhece a determinacao
fundamental do mundo objetual dos homens, isto ¢, sua natureza de efetividade sensivel posta pela atividade humana.”
(VAISMAN. E. 1999. p. 10)
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apenas numa relacao externa de utilidade, porque - movendo-se no interior do estranhamento - s6 sabia
apreender enquanto efetividade das forcas essenciais humanas e enquanto atos genéricos humanos a
existéncia universal do homem, a religido, ou a historia na sua esséncia universal-abstrata, enquanto
politica, arte, literatura.” Ou seja, até agora, as formas fenoménicas eram apreendidas sempre numa
relacao externa de utilidade, precisamente por mover-se no interior do estranhamento, mas alcadas na
determinacdo ontoprdtica de seu estatuto resolutivo, elas aparecem integradas com as forcas essenciais
humanas na mediacao de sua pratica, como momentos da pratica. Pela primeira vez na histéria do pen-
samento a divisao metafisica de esséncia e fenémeno ganha tonalidade ontoldgica™, urdindo no interior
da existéncia humana com a preponderancia material de sua datidade concreta.

E propriamente o estabelecimento de uma nova resolucdo destas categorias, ndo mais apreen-
didas como externas entre si, mas em unidade substantiva com o elo ontoprdtico de sua dacdo; como
a modalidade do ser aparecer; nao mais uma esséncia universal-abstrata, mas uma esséncia humana
objetivamente posta, nao mais uma realidade fenoménica muda, mas em tensdo dinamica com a mate-
rialidade. Ponto nevralgico acerca do qual o pensamento marxiano coloca novamente em questao a
modalidade limitada de conceber a interatividade entre sujeito e objeto sob a forma acritica de separa-
cao entre os mesmos, tomando-as como substancias nao apenas distintas, mas condensadas na forma
da fixidez com que o proprio pensamento acritico dispoe de seu limite.

No que implica em dizer que para Marx a relacao sujeito/objeto passa pelo crivo ontopratico, a
peculiaridade dialética de sua resolucao teorica realiza e liberta a propria realizacdo da esséncia hu-
mana, sob cuja constatacdo reside a concretude da autoconstituicao declarada do ser humano como
construtor de si e do mundo. Com efeito, é pela critica ontologica as concepgdes especulativas de talhe
idealista, as quais separam como “momentos distintos” a realizacao do sujeito na concretude ativa do
movimento do objeto, que a resolucao marxiana busca superar e demarcar sua diferenca especifica.
Coincidindo, portanto, na matriz tedrica de uma nova resolucdo ontoldgica da questdo. O vir-a-ser da
sociabilidade tem na transitividade subjetivada objetivamente o arauto de um estatuto teorico de natu-
reza radicalmente original.

O que indica que a esse respeito, tomar a obra marxiana como “resultado” da “continuacao” e/ou
“‘adaptacao” das filosofias de seu tempo, é, no minimo, desconhecer a raiz de seu procedimento inves-
tigativo, o qual, ja nos Manuscritos, pontifica com toda claridade. Em lugar dos sentidos sociais do ser,
assumiu preponderancia na tradicao filosofica a idealizacao de suas determinacoes fundamentais, sob
o critério unilateral das concepcdes teoricas que compdem a tessitura especulativa que refletem sujeitos
isolados e objetos mudos, dos quais serdo atravessados pelo teor situado da critica ontoldgica marxiana,
localizadas em sua forca motriz explicativa, iluminadas por Lukdcs e Chasin.

14 “[...] Queremos apenas deixar claro qual é o método de Marx, partindo de uma questao central e importante. Precisamente
quando se trata do ser social, assume um papel decisivo o problema ontoldgico da diferenca, da oposicdo e da conexdo entre
fenémeno e esséncia. Jd na vida cotidiana os fenémenos frequentemente ocultam a esséncia do seu proprio ser, ao invés de
ilumind-la."LUKACS. G. “Os principios ontoldgicos fundamentais de Marx” Ed Ciéncias humanas LTDA. p. 25. (Grifo meu).
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Vé-se como subjetivismo, espiritualismo e materialismo, atividade e sofrimento perdem a sua
oposicdo apenas quando no estado social e, por causa disso, a sua existéncia enquanto tais
oposicoes; vé-se como a propria resolucdo das oposicdes tedricas so é possivel de um modo
prdtico, s6 pela energia pratica do homem e, por isso, a sua solucao de maneira alguma é ape-
nas uma tarefa do conhecimento, mas uma efetiva tarefa vital que a filosofia nao pode resolver,

precisamente porque a tomou apenas como tarefa teorica.” (Idem)

A plena realizacao da transitividade do ser se realiza enquanto dissolucdo da unilateralidade des-
figuradora da pseudoconcreticidade (KOSIK. K. 1963) do materialismo antigo, sob cuja novidade reside
precisamente a constatacao do intercambio “eterno entre homem e natureza” o estatuto ontopratico
(CHASIN. J. 2009) de resolucao marxiana do problema. E o que nos indica o proprio texto marxiano, em
se tratando de uma “leitura” que se pretende rigorosa, tendo em vista sua propria letra.

A modalidade perene de conversibilidade da objetividade subjetiva, ou da subjetividade objetivada,
poe em cheque a separacao pseudoconcreta das concepcoes idealistas que envolveram e envolvem o
sujeito e o objeto, ornando um diagrama social no qual se constituem enquanto determinacdes recipro-
cas, bem além da concepcao interiorizada de uma subjetividade apartada dos fenémenos, e deste como
mera exterioridade muda. Na asseveracdo tedrica marxiana reside o estatuto ontopratico de realizacao
do ser no mundo, a qual conduz a concreticidade do intercambio organico entre sujeito e objeto que se
explicitam enquanto unidade indissocidvel.

Cuja simultanea e descontinua forma, reitera os aspectos da objetividade como campo de possiveis;
asseverando que a realidade fenoménica é resultante dessa transitividade organica do ser social. O sujeito
ativo se realiza na exteriorizagdo sensivel que envolve o processo dinamico de sua dacdo objetiva, na qual
esculpe sua propria subjetividade. O objeto, nao mais mudo, mostra-se em toda a peculiaridade de sua
laténcia diferencial, abrigando em si as formas subjetivas no transito concreto de sua desenvoltura pldstica,
ou seja, ductilidade conversivel, transitividade dinamica para ser outro. “Cara a cara, em tensdo dinamica,
fazem emergir a regulacao de suas trocas, nunca arbitrarias. ” (CHASIN. J. 2009. p. 99)

A atividade humana sensivel emerge, portanto, no pensamento de Marx como a matriz fun-
dante do mundo dos homens. De modo que, se no velho materialismo criticado por Marx a
ontologia subjacente ¢ a de um mundo bipartido entre objetos e intuicdes, que desconhece
a atividade, na instauracao ontoldgica marxiana o mundo humano é reconhecido na unidade
de sua atividade objetiva, que funde objetividade e subjetividade e a pratica emerge como o
momento que confere unidade as referidas dimensdes. (VAISMAN. E. 1999. p. 10. Grifo meu)

Dispor dos objetos em regéncia imanente “a sua logica especifica de objeto especifico, torna a
legalidade da malha causal de sua constitutividade material primaria,”™ o sentido da elevacao tedrica
nela correspondente. Subjetividade nao mais muda, objetividade nao mais inerte, mas complexos do
ser (Idem). A atividade do sujeito se realiza na mutabilidade do objeto, cuja poténcia real se determina
pelo ‘gradiente de suas configuracdes concretas.”

15 Ibidem. p. 99
16 Idem. “Gradiente de suas configuracdes concretas’, em nosso ver, significa “niveis concretos de suas préprias gra-
dacoes”, isto é, niveis de realidade do objeto; variagao de grandezas; graus de configuracdes; medida tendencial, etc.
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Com efeito, na interacao mutua entre sujeito e objeto, o primeiro se realiza na coisa, enquanto o
segundo se reconfigura as possibilidades do primeiro; mutuamente articulados no interior da totalidade
de gradientes concretos nessa e por essa transitividade organica e social. Consequentemente, a propria
historicidade estatutaria do ser conduz que se recuse a natureza muda e inerte dos objetos, cuja acao
conversivel determina 0 modo e a direcao em que é posta a funcionar.

A transitividade, pois, confirma a légica intrinseca aos objetos, a0 mesmo tempo em que pde
em evidéncia outra dimensao da forma subjetiva enquanto momento ideal da atividade sen-
sivel - o saber. Identificado como atividade sensivel, o homem é duplamente ativo - efetiva e
idealiza: se é capaz de efetivacdo sensivel, entao estd capacitado também a antecipar ideal-
mente sua efetivacao; e se a forma ideal é permutavel em mundo sensivel, entao leva em conta
a légica intrinseca ao objeto moldado, ou seja, o sujeito a usa e respeita enquanto tal, o que s6
é possivel porque a conhece. O homem se faz ou é um ser prdtico, entao, é capaz de conhecer,
ao mesmo, o que permite fazer, confirmar sua natureza pratica. (CHASIN. J. 2009. p. 100)

Como consequéncia dessa descoberta tedrica incidente na pratica do ser, - das relacoes sociais
que se decompdem a partir destas, de um objeto ndo mais inerte, cuja exterioridade muda foi convertida
em atividade sensivel, para cujo sujeito nao mais apartado e extrassensivel foi elevado ao estatuto de
ser social, - que a analitica marxiana rejeita veementemente a superficialidade especulativa, para a qual
bastava o reducionismo identitario que suprime o conteido ontopratico da efetivacao histérica no devir
que lhe é proprio, assim como, também, encerra quaisquer vinculos extrinsecos a essa determinagao;
procedimento resignado de imputacao metddica cartesiana. Sejam, ainda, pela desqualificacdo idealista
do processo historico, para cuja explicitacao residem seus limites fundamentais.”

A fundamentacao ontopratica do conhecimento (CHASIN. J. 2009) da realidade traz consigo o
esclarecimento acerca da atividade afirmativa do pensamento marxiano, que em suma, torna corres-
pondente seu contetido manifesto na relacao objetivamente subjetiva e subjetivamente objetivada das
condicoes especificas do conhecimento humano, tendo em vista seus momentos exponenciais. Isto €,
sem decomposicdo do objeto ndo hd conhecimento, como também nao ha objetivacao humana, que,
da mesma forma, metabolize a decomposicao do objeto em suas partes componentes; uma sincroni-
cidade teorica “una com a coisa que €”. De tal modo que a propria subjetividade humana proponente,
em cuja dacdo objetiva se efetua teleologicamente no objeto, € a mesma, que no retorno receptor
de sua finalidade, que se converte em capacidade cognitiva. O pensamento tornou-se uno com o
ser, embora conservando suas diferentes propriedades, mas se realizando mutuamente na atuacao e
confirmacao de seu saber sobre. Momento insigne na producao tedrica de Marx; a fundamentacao
ontopratica do conhecimento.”

Por isto a abertura referida em nota de pagina anterior, na qual se baseia.

17 Pensamos primariamente na forma transcendental kantiana na apreciacao desta referida questao envolvendo sujeito e objeto.
18 “A atividade do individuo, qualquer que ela seja, enquanto meio de exteriorizacao de vida, implica a mediacao da so-
ciabilidade. Vale dizer, a exteriorizacdo individual implica e confirma a sociabilidade, pois a atividade individual se dd em
sociedade, que se evidencia como 6rgao de exteriorizacdo de vida, na medida em que todo modo de efetivacao individual
- pratico/tedrico - se dd na trama da interatividade humano-social” (VAISMAN. E. 1999. p. 14. Grifo meu.)
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Ser ativo que pensa, e como tal, capaz de conhecer, é no exercicio de sua capacidade peculiar
que o homem deve comprovar seu conhecimento. E o que assegura a proposicao fundamen-
tal da tese Il de “Ad Feuerbach™ “na pratica que o homem tem de provar a verdade, isto ¢, a
realidade e o poder, a natureza citerior [Diesseitigkeit] de seu pensamento.”” Ser efetivante
pela dacdo de forma subjetiva®, o homem avalia o conhecimento nela contido pela resultante
objetiva de seus atos, que ndo apenas confirma ou infirma seu saber, mas junto com este seu
proprio ser; ao limite, se incapaz de saber, o homem é incapaz de ser - humano: entificacao
autoconstituinte que elabora seu mundo proprio. (CHASIN. J. 2009. p. 100)

Disposta como tal, “toda a questdo do conhecimento é reconfigurada pela raiz.” (Idem). Pela sim-
ples razdo de serem convertidas em uma questdo ontoprdtica. E precisamente pelo fato de haver a
possibilidade de um saber real sobre as coisas que o ser social se confirma na objetividade pratica que
realiza seus multiversos objetivos e correspondentes, um ser que nao se confirma, sensivelmente, isto &,
que nao se efetiva concretamente, é um ndo-ser; (MARX. K. 2010).

No estatuto marxiano de resolucao metodoldgica do problema do conhecimento no que diz
respeito as suas “condicoes de possibilidade” prévias é um disparate?'. Justamente por a questao
envolvendo sua possibilidade de resolucao se resolver no ambito pratico da realidade; tornando o
critério da cientificidade parte de um problema radicalmente distinto da forma como fora formulado
pelos filésofos, os quais permaneceram apenas no ambito especulativo da questao. O conhecimento
é possivel por que a pratica é possivel; sua realizacao cientifica coincide, portanto, com o estatuto
de sua dacdo na realidade objetiva.?2 E pelo trancar dessa determinacdo que os homens conhecem
e fazem-se conhecedores. (CHASIN. J. 2009). A verdade objetiva é uma questao pratica, ndo apenas
especulativa, ja que “a disputa acerca da realidade ou nao-realidade de um pensamento que se isola
da pratica é uma questao puramente escoldstica.””

[...] Ao contrario de qualquer abordagem sob critério gnosiolégico, em que um pré-discurso
nesse diapasdo pretende fundamentar o discurso propriamente dito a respeito do objeto, no
pensamento marxiano o tratamento ontolégico dos objetos, sujeito incluso, ndo s6 é imediato
e independente, como autoriza e fundamenta o exame da problematica do conhecimento.

O exame desta ¢é que depende de critério ontoldgico, e s6 por meio deste é que pode ser

19 (MARX. K. 2007. “Ad Feuerbach” p. 533, tese II.)

20 “Cada individualidade ¢, assim, expressao efetiva, sensivel, da totalidade da vida humana, ou seja, cada ser social individual,
real, em sua especifica particularidade enquanto individuo, é ao mesmo tempo esséncia genérica sensivel, “existéncia subjetiva
da sociedade pensada e sentida para si” e capacidade de efetivacao objetiva.” (VAISMAN. E. 1999. p. 14. Grifo meu.)

21 Ou seja, o conhecimento é encarado na rede das correlacdes que facultam sua especificidade e suas reais condicoes
praticas de possibilidade, e ndo como um aparato teorico prévio que faculte a possibilidade deste, in mens.

22 “(...) alids, toda ciéncia seria supérflua se houvesse coincidéncia imediata entre a aparéncia e a esséncia das coisas (...)".
(MARX, Karl. O Capital - critica da economia politica. Trad. Reginaldo Sant’Anna. Rio de Janeiro: Ed. Civilizagao Brasileira,
2008, p. 1080)

23 “A questao de saber se ao pensamento humano cabe alguma verdade objetiva nao é uma questdo da teoria, mas uma
questdo prética. E na pratica que o homem tem de provar a verdade, isto é, a realidade e o poder, a natureza citerior de
seu pensamento. A disputa acerca da realidade ou ndo realidade do pensamento - que é isolado da pratica - ¢ uma questao
puramente escoldstica.” (MARX. K. 2007. “Ad Feuerbach’. tese II. p. 533)
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concebida em seu lugar préprio e na malha das relacdes devidas que propiciam sua adequada
investigacdo. (CHASIN. J. 2009. p. 101)

E pela necessidade absoluta da concretude do ente na prética objetiva que o ser se determina em sua
génese e diferenca especifica. A decifracao marxiana do problema envolve um pensar em situacao; sintonia
determinada e determinante sob a qual pesa a critica de carater ontoldgico, cujo estabelecimento tedrico
incide “com a coisa que €, tornando a andlise um estatuto tedrico de altissimo nivel, sob cujo fundamento
repousa a confirmacao da atividade prdtica do ser como correlata. A analitica marxiana converge a pratica
social do ser em estatuto de entificacao tedrica, proporcionalmente imanente a resolucao objetiva que fun-
damenta o conhecimento sobre os objetos sensiveis, como atividade sensivel dos homens em sociedade;

‘o individuo € o ser social”: enraizamento determinadamente no pensamento social em sua generalidade.

O estatuto humano-societario, desse modo, € elevado em sua concretude mental, a qual assume na
analitica marxiana o aspecto tedrico de sua reproducao ideal na regéncia de totalizacdes multiformes.*

v

Autenticidade proeminente, tratamento genuino da matéria, cuja especificidade reside seu estatuto
originario, nao mais dependente de atribuicdes deslocadas, sob as quais se isola saber de fazer. Em Marx,
0 pensamento ndo se separa do ser que pensa, pela razao de que a atividade do pensar € a realizacao do
fazer, sendo esta realizacao a condicao do conhecer. Nao mais um pensamento apartado e agrupado por
reflexdes solipcistas de variadas faculdades permissiveis; estamento prévio de concepcao do real. Mas ao
contrario, a realidade humano-societdria interpela o pensamento; “o complexo real se manifesta como
forca especifica de um ser peculiar nos atos pelos quais este se confirma.” (CHASIN. J. 2009. p. 102)

Os homens sdo os produtores de suas representacoes, de suas ideias e assim por diante, mas os
homens reais, ativos, tal como sao condicionados por um determinado desenvolvimento de suas forcas
produtivas e pelo intercambio que a ele corresponde, até chegar as suas formacoes mais desenvolvidas.
A consciéncia ndo pode jamais ser outra coisa do que o ser consciente, e o ser dos homens é o seu
processo de vida real [...] Nao é a consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina a cons-
ciéncia [...J No primeiro modo de considerar as coisas, parte-se da consciéncia como do individuo vivo;
no segundo, que corresponde a vida real, parte-se dos proprios individuos reais, vivos, e se considera a
consciéncia apenas como sua consciéncia. (MARX. K. 2007. p. 94)

A guisa de fortalecer sua base argumentativa em fronteirica regéncia correspondente, a analitica
marxiana condensa a problematica do conhecimento isolado da atividade sensivel do sujeito como in-
teiramente improcedente. A desconsideracao dos homens reais e ativos leva a hipostasia extrassensivel,
que equivale, portanto, na transformacao dos mesmos em entidades autonomas desprovidas da mate-
rialidade que os constitui na autoconstrutividade exclusivas do ser social.

24 “Ali onde termina a especulacao, na vida real, comeca também, portanto, a ciéncia real, positiva, a exposicao da atividade
pratica, do processo pratico de desenvolvimento dos homens. As fraseologias sobre a consciéncia acabam e o saber real
tem de tomar o seu lugar. A filosofia autdnoma perde, com a exposicao da realidade, seu meio de existéncia. Em seu lugar
pode aparecer, no maximo, um compéndio dos resultados mais gerais, que se deixam abstrair da observacao do desenvolvi-
mento histérico dos homens. Se separadas da histéria real, essas abstracdes ndo tem nenhum valor.” (MARX. K. 2007. p. 95)
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Para cuja desnaturacao reside a miséria especulativa, que a despeito de proceder isolando o su-
jeito da pratica real e concreta, o converte numa poténcia irreal e abstrata. Assim, a fundamentacao
ontopratica do conhecimento (CHASIN. J. 2009) baliza a analitica marxiana, tendo em vista o refino de
altissima superioridade com relacao as filosofias anteriores; sincronica e indivisa, regencial e unissona,
matricial e geratriz, em suma, “una com a coisa que €.

CONCLUSAO

A desfiguracao estranhada do conhecimento descaracterizado da pratica sensivel dos homens
reais e ativos é superada por Marx. Precisamente por encara-lo a partir dos sujeitos reais, que seu es-
tatuto tedrico é de natureza distinta das anteriores; assumindo inteira originalidade. Nao por ser apenas
uma “teoria”, dentre as demais, mas por instaurar um estatuto tedrico de nova fundamentacdo, por novas
vias. Para cuja génese se determina em seus vinculos necessarios; o que torna a fundamentacao onto-
pratica do conhecimento parte de uma teorizacdo de natureza distinta nao apenas por seu contetido
e/ou forma, mas por nela se refletirem o estatuto humano-societdrio de entificacao possivel e necessdria.
E o indicio extraordindrio de uma descoberta tedrica apoiada sob-raizes essenciais do ser; plataforma de
inteleccao fundamentada no regime fundante da pratica social, vislumbre arquitetonico que perpassa o
todo e suas mdltiplas articulacdes relacionadas entre si. Arrancar, portanto, “o atributo do pensamento
do ser ativo que pensa é arrancar o mesmo de suas condicoes reais de possibilidade.” Onde o homem
confirma seu ser confirma seu pensamento; pois o ser do homem é o ser de sua atividade.”

E na atividade pratica - que é e s6 pode ser social - que os sentidos se transfiguram em racionalidade,
se tornam conceituacao ou abstracdo. Isto é, ao mesmo tempo em que se tem, na atividade pratica, a
afirmacao central da reciprocidade entre o objeto e a atividade humana, ocorre também que “os sentidos
se fizeram teoricos em sua pratica’, porque em cada relacdo sujeito-objeto os sentidos se apropriam da
coisa humanamente, ou seja, através da acdo de seu ser, que compreende e produz seu saber, ou seja,
configuracoes teoricas. Desse modo, a propria capacidade humana de abstracdo se desenvolve no inte-
rior da atividade apropriadora dos objetos, constituindo um dos resultados no devir humano da prépria
subjetividade. (VAISMAN. E. 1999. p. 16)

O ser ativo prdtico sensivel do homem confirma a necessidade da verdade enquanto forma
prioritdria de sua realizacdo objetiva, cujo interesse constitui seu assunto vital, para o qual o saber
sobre é sempre uma questao de perpetuacdo de sua propria atividade sensivel. A vida imediata con-
firma a necessidade da verdade essencial dos objetos por que dela depende seu saber interessado,
sob cujo falso comparece enquanto determinante para o devir cognitivo da coisa. Antes de serem
fissuradas, verdade e falsidade constituem niveis de realidade do objeto, sob cujo estatuto tangencia

25 “[..] Por isso, no dizer de Marx, polemizar “acerca da realidade ou nao-realidade do pensamento - que é isolado da pra-
tica - € uma questao puramente escoldstica, isto é, bizantina, improcedente ou sem nexo, uma vez que separar o atributo
do pensamento do ser ativo que pensa é arrancar o mesmo de suas condicdes reais de possibilidade: 1a onde o homem
confirma o seu ser, confirma seu pensamento, pois o ser do homem ¢ o ser de sua atividade; assim como o seu saber é o
saber de seu ser ativo. Donde a irrealidade e a brutalidade tedrica do ato gnosiolégico que isola pensamento de atividade

sensivel - equivalente e tao sélido quanto a separacao entre pensamento e ser pensante.” (CHASIN. 2009. p. 103)
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o interesse em ser. O conhecimento se realiza como separacao do que é verdadeiro e do que é falso,
do que é secundario e do que é essencial, pois somente através dessa separacao efetiva o objeto
surge (erscheint) em sua coeréncia interna, cuja dacdo objetiva constitui sua demonstracao. Nesse
sentido, o “falso” do objeto ndo é deixado de lado como dimensao irreal deste, mas revela seu ca-
rater de “falso” mediante a demonstracdo de sua existéncia na esséncia da coisa examinada. Cuja
decomposicao de suas partes constitui o processo de seu conhecer, aspecto este, que é determina-
do pelo devir de seu interesse em ser.

Especificamente na grandeza de tal estatuto teorico, cuja referéncia direta incide na determinacao
da possibilidade efetiva e necessaria da constituicdo humano-societdria sob a matriz angular da funda-
mentacao ontopratica do conhecimento (CHASIN. J. 2009) que o saber torna-se tao somente um atri-
buto inerente ao processo concreto de subjetivacao do ser ativo e social do homem. Descoberta tedrica
esclarecedora das mais peculiares questdes acerca das formas de apreensao do problema; tangencian-
do novas vias de resolucao, precisamente pela metamorfose ontoldgica do problema.
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