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Resumo: Este texto procura investigar alguns aspectos sobre o processo
de ensino na obra De magistro (Sobre o ensino) de Toméas de Aquino.
Esta obra faz parte de um conjunto de questdes disputadas sobre a
verdade (Quaestiones Disputatae de Veritate), durante a primeira
regéncia do Aquinate na Universidade de Paris, de 1256 a 1259. S&o um
total de 29 questdes sobre temas filoséficos e teologicos, sendo o De
magistro, a de nimero 11. A quaestio disputata, ou seja, uma técnica
pedagdgica, é a discussdo sobre um determinado tema e caracteriza a
prépria esséncia da universidade medieval em geral. Dessa forma, a
questdo sobre o ensino, na obra De magistro, dividida em 4 artigos,
discute, neste artigo, entre outros, a possibilidade da busca do
conhecimento e sua imbricacdo com pressupostos antropoldgicos, o papel
do mestre e do discipulo, se é possivel ser mestre de si mesmo e se
ensinar € um ato da vida ativa ou da contemplativa. Enfim, pautado
numa premissa maior ou numa imagem, que, assim como o médico causa
a salde no doente pela atuacdo da natureza, com a ajuda de instrumentos
e remédios, também se diz que o professor, por meio de sinais, causa
conhecimento no aluno com a atividade da raz&o natural dele, isto &, a
partir das potencialidades do mesmo, porque ensinar € um movimento
que vai da poténcia ao ato.

Palavras- chave: Ciéncias, alma intelectiva, ensino, poténcia e ato,
conhecimento.

1 O lugar do ensino na divisdo das ciéncias na sintese de Tomas de Aquino

Os pressupostos para 0 processo de ensino, na sintese de Tomas de Aquino, mesmo
discutindo e incorporando algumas partes sobre a classificacdo das ciéncias da tradicdo
filosofica, sdo essencialmente aristotélicos. Vejamos, entdo, inicialmente, como Aristoteles
divide-as, para depois abordar a classificacdo efetuada por Tomas.

Assim, Aristoteles inicia o tratado da Metafisica com a seguinte afirmagdo: “Todos os
homens, por natureza, tendem ao saber” (A 1, 980 a, 21, p. 3.)2. A tendéncia natural do
homem ao saber € a raiz da qual nasce e na qual se fundamenta a filosofia aristotélica,

particularmente, a metafisica.
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E no livro E (V) da Met. que Aristoteles classifica e distingue trés formas de ciéncias:
“Todo conhecimento racional ¢ ou pratico, ou produtivo, ou teorético” (1, 1025 b, 25-26, v. I,
p. 271). As ciéncias teoréticas buscam o saber pelo saber; as praticas, o saber em funcéo do
agir; as produtivas, o saber em fungdo do fazer. E nas ciéncias do agir que se insere
especificamente o processo de ensino no pensamento de Tomas de Aquino, mas recebe da
teologia revelada, da metafisica, da epistemologia e da antropologia seus fundamentos.

Sendo assim, na hierarquia das ciéncias aristotélicas, a metafisica encontra-se no topo:
“Enquanto as ciéncias teoréticas sdo preferiveis as outras ciéncias, esta [a metafisica], por sua
vez, ¢ preferivel as outras duas ciéncias teoréticas” (Met. E (V) 1, 1026 a, 22-24, v. Il, p. 273).
E em funcdo da metafisica que todas as outras ciéncias adquirem o justo significado.

Ora, baseado nessa classificacdo aristotélica das ciéncias, confrontando-as com a
divisdo estoica da filosofia em ldgica, fisica e ética, juntamente com as sete artes liberais,
propedéuticas a filosofia, isto é, o trivium (gramatica, retorica e dialética) e o quadrivium
(aritmética, geometria, astronomia, mdasica), € que Tomas de Aquino estabelece, a sua
maneira, uma divisdo das ciéncias. Essa divisao € efetuada formalmente no comentario Super
Boetium de Trinitate, questbes 5 e 6 que, em sintese e em linhas gerais, apresenta-se da
seguinte forma.

Assim, ha uma distincdo entre o intelecto tedrico ou especulativo e o intelecto
operativo ou pratico. Tal distincdo tem como fundamento as diferentes finalidades: o préatico
visa a operacdo e o tedrico, a verdade. E a relacdo pedagdgica entre o professor e o aluno
insere-se nestas duas finalidades, conforme veremos.

E é de acordo com o critério de verdade, que as ciéncias especulativas sao distinguidas
em dois grupos, de acordo com o objeto de especulacdo. Dessa forma, de um lado, existe o
conhecimento cientifico teorico, dividido em duas partes: ja que o intelecto € imaterial, seu
objeto também dever ser dessa natureza, resultando no conhecimento intelectual; por se tratar
de um conhecimento cientifico, o objeto deve ser necessario, ou seja, sem movimento. E por
outro, existe o conhecimento da ciéncia especulativa, fundado no critério de afastamento da
mutabilidade do mundo sensivel (Sup. Boet. Trin., q. 5, 1, p. 102).

Seguindo este ultimo critério, Tomas estabelece a distingdo das ciéncias especulaveis
dependentes da matéria e do movimento e daquelas que ndo dependem disto no que se refere
ao ser. As dependentes da matéria sdo de duas classes, ou seja, as ciéncias que dependem da
matéria sensivel para se constituirem e serem consideradas inteligiveis — como a fisica ou a
ciéncia natural, e daquelas que dependem do mundo sensivel para se concretizarem, mas nao

para serem inteligiveis — como a matematica. Ja as ciéncias que se ocupam com 0s objetos



especulaveis que ndo dependem da matéria, sdo também de duas classes: 0s objetos que nunca
dependem da matéria, como Deus, anjos, entes positivamente imateriais, e 0s objetos que as
vezes dependem e em outras ndo da matéria, como a substancia, a qualidade, o ente, a
poténcia, o ato, 0 uno, o multiplo etc, entes negativamente imateriais.

Portanto, a teologia, a metafisica ou a filosofia primeira, investigam sobre estas duas
classes de objetos. S8o trés nomes atribuidos a mesma ciéncia, mas a partir de perspectivas

diferentes. Assim,

de todos estes trata a teologia, isto é, a ciéncia divina, pois Deus € o principal
do que nela é conhecido. A qual, com outro nome, é chamada de metafisica,
isto é, além da fisica, porque ocorre a nos, que precisamos passar do sensivel
ao insensivel, que devemos aprendé-la depois da fisica; é chamada também de
filosofia primeira na medida em que todas as ciéncias, recebendo dela seus
principios, vém depois dela (Sup. Boet. Trin., q. 5, 1, p. 103).

Cabe ressaltar, que o critério utilizado por Tomas de Aquino para “justificar a divisdo
das ciéncias ou as trés partes da filosofia especulativa [¢ o] proprio modo de ser das coisas”
(NASCIMENTO, 1999, p. 17), isto é, “as ciéncias especulativas se distinguem segundo a
ordem de afastamento da matéria e do movimento (Sup. Boet. Trin., q. 5, 1, p. 102).

Por isso, na classificacdo e hierarquia das ciéncias na sintese tomista, a divina, isto €, a
teologia ou a teologia cristd, a semelhanca da metafisica no pensamento de Aristételes, é a
ciéncia dos principios. E a primeira na ordem da intenco e a Gltima na ordem da execucao.

Todas as outras ciéncias subordinam-se a ela,

pois cabe-lhe provar os principios das outras ciéncias. E preciso, pois, que esta
ciéncia venha antes das outras [...]. Como observa Avicena no inicio da
Metafisica, a ordem desta ciéncia é tal que deve ser estudada apos as ciéncias
da natureza, em que sdo definidas numerosas nogdes que ela utiliza, como
geracdo, corrupcdo, movimento, etc [...]. E é assim que a ciéncia da natureza
contribui com qualquer coisa para a ciéncia do divino, embora esta forneca 0s
principios daquela. Tal é a razdo pela qual Boécio colocou em Ultimo a ciéncia
do divino, pois ela é dltima para nos (Sup. Boet. Trin., q. 5, 1, ad 9, p.
108).

Depreende-se disso, que os principios da teologia, também denominada de metafisica
ou de filosofia primeira, como vimos, na sintese de Tomas de Aquino, sdo aplicados na
filosofia moral. Além disso, é a filosofia moral que fornece os fundamentos para a pedagogia,

como uma espécie de instrumento para a concretizagcdo das potencialidades que o homem



possui por natureza, como a disposicdo para bem, para o social, para o conhecimento e a

aprendizagem.

2 Alguns fundamentos antropolégicos e filosoficos da educacao

Para Lauand, na Introducéo a traducéo Sobre o ensino de Toméas de Aquino, esclarece
que, subjacente aos fundamentos da concepcdo de ensino-aprendizagem articulados no
tratado, “encontram-se, na verdade, concepcdes filoséficas — a Filosofia da Educacdo é
inseparavel da Antropologia Filosofica — e teoldgicas” (2004, p. 6), principalmente a busca
pela unidade entre alma e corpo.

Sendo assim, referente a alguns argumentos desenvolvidos nos capitulos da Summa
contra gentiles, sobre como a substancia intelectual é forma do corpo, 0 Aquinate resume a
discussdo travada com os classicos da tradigdo filosofica, emitindo uma definicdo de alma

humana ou intelecto ou mente:

Com efeito, se a substancia intelectual ndo se une ao corpo apenas como
motor, como disse Platdo, nem a ele se une s6 pelos fantasmas, como disse
Averrois, mas, como forma; e se o intelecto, pelo qual o homem tem
inteleccdo, ndo é uma disposicdo na natureza humana, como afirmou
Alexandre; nem o temperamento, como quis Galeno; nem a harmonia, como
pretendeu Empédocles; nem corpo, ou sentido, ou imaginagdo, como diziam
0s antigos — resta afirmar que a alma humana é uma substancia intelectual
unida ao corpo como forma (I, c. 68, 1, p. 286)°.

E significativo ressaltar que, a busca pela fundamentac&o sobre a alma intelectiva é, de
certa forma, essencialmente oriunda da psicologia de Aristoteles. Esta serve, na sintese de
Tomas, como moderacdo, equilibrio e unidade frente a tendéncia platdnico-agostiniana, de
carater exageradamente espiritualista, com forte acento ao dualismo entre alma e corpo.
Assim, referente a pergunta quem é o homem?, na antropologia platénica, a resposta poderia
ser a seguinte: “Platdo situa espirito e matéria como realidades justapostas, disjuntas, em
unido fraca e extrinseca no homem. O homem, [...], seria primordialmente espirito”

(LAUAND, 2004, p. 8).

3 “Si enim substantia intellectualis non unitur corpori solum ut motor, ut Plato posuit,
neque continuatur ei solum per phantasmata, ut dixit Averroes, sed ut forma; neque tamen
intellectus quo homo intelligit, est praeparatio in humana natura, ut dixit Alexander; neque
complexio, ut Galenus; neque harmonia, ut Empedocles; neque corpus, vel sensus, vel
imaginatio, ut Antiqui dixerunt: relinquitur quod anima humana sit intellectualis substantia
corpori unita ut forma”.



A afirmacéo quod anima humana sit intellectualis substantia corpori unita ut forma, é
justificada por Tomas de duas maneiras: pela forma ou alma, porque ela é substancialmente o
principio formal, ¢ ndo eficiente, do ser daquilo que ¢ forma, “segundo o qual uma coisa € e se
denomina ente” (SCG 1, c. 68, 1, p. 286)*, ou seja, em outros termos, a alma humana é a
forma substancial do corpo; e pela unidade substancial entre matéria (corpo) e forma (alma)
no mesmo ser, isto é, a substancia intelectual, constituindo-se neste mesmo ser a substancia
composta, una, enquanto ser. “Assim, ndo ha inconveniéncia de que seja N0 Mesmo ser que
subsista 0 composto e a forma, porque o composto ndo é sendo pela forma, e, separado, nem
um nem outro subsiste” (SCG I, c. 68, 1, p. 286)5.

Essa forma de argumentacdo desenvolvida por Tomas de Aquino é essencialmente
aristotélica. Ela torna plausivel a unidade do composto humano entre corpo e alma, entre
matéria e forma, como unidade substancial como vimos, mas ndo da imortalidade,
espiritualidade e eternidade da alma humana, capaz de contemplar Deus na sua esséncia pura,
propiciadora de beatitude perfeita. Esta Ultima perspectiva é oriunda essencialmente da
revelagéo crista.

Além da busca pela concepcdo e defesa da unidade substancial entre corpo e alma,
Tomas recorre a doutrina aristotélica do ato e da poténcia para justificar, de certa forma, toda
sua sintese, especificamente em relagdo ao summum bonum, a beatitude. Sobre isso, Odildo
Moura esclarece na Introducdo ao Compendium theologiae: Aristoteles, observando

minuciosamente a realidade,

descobriu e formulou a teoria do Ato e da Poténcia. Por meio dela, ele
encontrou a explicacdo do problema, insolivel para Parménides e para
Heréaclito, que as tentativas de conciliacdo entre a unidade e a multiplicidade,
entre o repouso e 0 movimento dos seres criaram. Procurada para esclarecer as
questbes da ordem fisica (matéria e forma), Aristoteles estendeu-a,
posteriormente, a ordem metafisica, chegando ao conceito de Ato Puro. S.
Tomas aceita como verdadeira a teoria aristotélica do Ato e da Poténcia, e,
apos a ter aprofundado e completado, leva-la-& as Gltimas consequéncias, e
utiliza-la-a nas questdes fundamentais da sua Filosofia (1996, p. 39).

Entretanto, Tomas nédo recorre a Aristételes simplesmente pelo critério de autoridade:
“Entre diversas solu¢des a um problema, o critério decisivo ¢ a fidelidade aos fatos. E se faz

sua, em muitos pontos, a filosofia de Aristoteles, é s6 porque a encontra conforme a sua

4 Grifos do autor.
5 “Non est enim inconveniens quod idem sit esse in quo subsistit compositum et forma ipsa:
cum compositum non sit nisi per formam, nec scorsum utrumque subsistat”.



experiéncia pessoal” (ALMEIDA, 1977, p. 20). Vejamos, entdo, como Tomas apropria-se
da epistemologia, da antropologia e da psicologia de Aristdteles, mas remodelando-as ao
contexto do século XIII, para estabelecer os fundamentos do processo de ensino.

3 Do mestre e do discipulo no processo de ensino no De magistro

Como vimos, 0s pressupostos do processo de ensino, na sintese de Tomas de Aquino,
estdo ancorados na antropologia filoséfica e no conhecimento. Agora, veremos, alguns
aspectos concernentes a relacdo pedagdgica proposta por Tomas de Aquino na questdo
disputada Sobre o ensino (De magistro).

Essa proposta é discutida em quatro artigos, conforme o método de pesquisa e de
exposicdo publica da época. Assim, no inicio de cada artigo, Tomas comeca enfatizando as
objecGes a tematica apresentada, passando depois pelos argumentos contrarios as objecdes,
modernamente conhecidos como tese e antitese. Nesse contexto, seguindo a esteira de
Aristételes, visita a tradicdo filosofica e teoldgica, para depreender delas uma solucgéo, isto é,
fundado no passado, mas ndo atendo-se a0 mesmo, a luz da razdo em busca de verdades,
busca saidas para as proposi¢des disputadas ou discutidas em voga, principalmente no embate
entre 0s mestres da Faculdade de Artes e os da Faculdade de Teologia de Paris, a primeira
Universidade da Europa criada no século XIIl. Apds isso, ha ainda respostas as objecdes.

Nesse sentido, no primeiro artigo, Tomas de Aquino se pergunta se 0 homem — ou
somente Deus — pode ensinar e ser chamado mestre; no segundo, se é possivel dizer que
alguém € mestre de si mesmo; no terceiro, se 0 homem pode ser ensinado por um anjo; no
ultimo, se ensinar é um ato da vida ativa ou da contemplativa. Para a seqiiéncia desse estudo,
nos apropriaremos mais do primeiro e do terceiro artigo.

Ndo entraremos nos temas especificamente filoséficos e teoldgicos de fundo,
discutidos nesta obra, como a existéncia ou ndo de um Unico intelecto agente separado para

todos os homens, se s6 Deus pode ensinar, se 0 homem pode ser ensinado por um anjo, etc.
3.1 Quem realmente ensina e quem aprende
Referente ao processo pedagdgico de quem realmente ensina e de quem aprende,

Tomas de Aquino inicia o artigo 1 perquirindo se é o homem ou se é Deus que é capaz de

ensinar e de ser chamado de mestre. Diante disso, ap0s as objecOes e as propostas contrarias,



no item solucéo, o Aquinate elucida ou depreende algumas conclusdes, ricas em metaforas ou
Imagens.

Assim, argumenta contra os neoplaténicos, a afirmacdo de que, para alcangar o
conhecimento, é necessario recordar. Dessa forma, remover os obstaculos para a alma voltar-
se para a reminiscéncia, ¢ agir movendo somente acidentes: “Pela remocao de obstaculos — as
formas e os hébitos das virtudes e do conhecimento ocultos, entdo segue-se que todos os
agentes inferiores ndo agem sendo perifericamente, per accidens” (De mag. 1, p. 30)°. A
solucdo apresentada para essa problematica ontoldgica, de acordo com a tradi¢éo peripatética,
é que as formas naturais preexistentes na matéria, ou seja, como a disposicao para as virtudes,
a capacidade para o aprendizagem, entre outras, estdo intrinsecas a natureza humana, ndo em
ato, como defendia Platdo, mas em poténcia. Estas e outras potencialidades sdo atualizadas
por uma causa eficiente proxima, isto €, um agente exterior, como a familia, a escola, o
mestre, enfim, pelas institui¢des, de inicio e, posteriormente, pela repeti¢cdo continua de a¢des,
até se tornarem hébitos, sempre mediados pela razéo.

Ora, algo semelhante ocorre com a aquisi¢do dos conhecimentos. H4 no homem uma

espécie de

certas sementes de saber, que sdo 0s primeiros conceitos do intelecto,
conhecidos [em] ato continuo mediante as espécies abstraidas das coisas
sensiveis pela luz do intelecto agente: quer sejam complexas, como 0s
primeiros principios, ou ndo-complexas, como o carater de ente, o carater de
uno7 e outros similares que o intelecto apreende de imediato (De mag. 1, p.
30)".

Portanto, diante destas afirmacdes e para exemplifica-las, Tomas de Aquino explica
gue ha no homem duas poténcias preexistentes. Uma é poténcia ativa completa, ou seja, um
principio intrinseco capaz de atualizar-se mediante a ajuda de um agente externo, “fornecendo
meios que possam fazer surgir o ato”. E o que se sucede com o médico que ajuda curar a
doencga de seu paciente, agindo como causa eficiente ou coadjutora da natureza humana,
ajudando a fortalecé-la, por meio dos conhecimentos da medicina. A outra, é a poténcia
passiva, onde o agente extrinseco eduz, de forma primordial, a passagem da predisposi¢do ao

ato, “tal como o fogo faz do ar — que € poténcia de fogo — ato de fogo” (De mag. 1, p. 31).

® “Removendo impedimenta, quibus formae et habitus virtutum et scientiarum occultabantur: sequetur quod
omnia inferiora agentia non agant nisi per accidens”.

" «“Quod praeexistunt in nobis quaedam scientiarum semina, scilicet primae conceptiones intellectus, quae statim
lumine intellectus agentis cognoscuntur per species a sensibilibus abstractas, sive sint complexa, sicut dignitates,
sive incomplexa, sicut ratio entis, et unius, et huiusmodi, quae statim intellectus apprehendit”.



Da mesma forma, o conhecimento preexiste na alma intelectiva do educando, néo
como poténcia puramente passiva, talvez como pensava Platdo, mas enquanto ativa. Se ndo
fosse assim, 0 homem nao teria potencialidade para adquirir conhecimentos por si mesmo. Da
mesma maneira como ha duas formas de cura, uma somente originaria pela acdo da natureza e
outra pela acdo da natureza com a ajuda de remédios, assim “também héa duas formas de
adquirir conhecimento: de um modo, quando a razdo por si mesma atinge o conhecimento que
ndo possuia, o que se chama descoberta; e, de outro, quando recebe ajuda de fora, e este modo
se chama ensino” (De mag. 1, p. 32)%.

Sendo assim, a fungdo do mestre ou do educador, especificamente sobre o processo de
ensino, € infundir conhecimento no educando, porque este possui, imanente a sua natureza,
uma predisposicdo a aprendizagem. Tomas ndo esta afirmando que o mesmo conhecimento
em ato no intelecto do professor é transferido, escaneado numericamente a mente do aluno. O
que ocorre, pelo processo pedagdgico, por meio de sinais, isto €, pelos instrumentos didaticos,
pelos métodos de aprendizagem, é que se produz um saber semelhante ao do mestre no aluno,
mas no sentido qualitativo, conforme o critério metafisico do principio do movimento da
poténcia ao ato. Por isso, referente a questdo de quem realmente ensina e quem realmente
aprende, a partir das potencialidades naturais do aluno e do saber em ato constituido no
professor, esclarece Tomas de Aquino:

E do mesmo modo que se diz que o médico causa a salde no doente pela
atuacdo da natureza, também se diz que o professor causa conhecimento no
aluno com a atividade da razéo natural do aluno. E é nesse sentido que se diz
que um homem ensina a outro e se chama mestre (De mag. 1, p. 32)°.

Além desse processo de ensino e, pelo que parece estruturado ao mesmo, existe a
forma de desenvolver o conhecimento no sentido de descoberta, ou seja, quando 0 homem ou
0 educando, por meio das forcas naturais de sua razdo, atualiza o saber por si proprio,
tornando-se uma espécie de autodidata. Esse procedimento é possivel, pelo que tudo indica,
mediante aplicacdo do método dedutivo. Este parte de principios gerais evidentes, no que
tange a algumas matérias, a algumas conclusdes particulares e, destas, a outras. Mas essa

operacdo em busca de conhecimento s é possivel, mesmo referindo-se as potencialidades

® “Ita etiam est duplex modus acquirendi scientiam: unus, quando naturalis ratio per seipsam devenit in
cognitionem ignotorum; et hic modus dicitur inventio; alius, quando naturali rationi aliquis exterius
adminiculatur, et hic modus dicitur disciplina”. Grifo do autor.

% “Sjcut igitur medicus dicitur causare sanitatem in infirmo natura operante, ita etiam homo dicitur causare
scientiam in alio operatione rationis naturalis illius: et hoc est docere; unde unus homo alium docere dicitur, et
eius esse magister”



imanentes a razdo do aluno, por meio da atuagdo extrinseca do professor, através de sinais,
COMo Vimos.

Portanto, concernente a tese do artigo 1 deste tratado, se 0 homem — ou somente Deus
— pode ensinar e ser chamado de mestre, Tomas esta argumentando contra certa posicao
demasiadamente ingénua, presente na tradi¢do teoldgica e assumida por muitos intelectuais da
Faculdade de Teologia de Paris. Essa posi¢éo acreditava que o intelecto humano, em relacéo a
cada processo de aprendizagem, € algo tdo sublime, que requeria a iluminacdo imediata de
Deus. Assim, Lauand na Introducdo ao tratado Sobre o ensino, explica que “Tomas, em seu
realismo, admite uma iluminacdo de Deus, mas [...] Deus no-la deu de vez por todas, dotando-
nos da ‘luz natural da razio’, alids, dependente das coisas mais sensiveis e materiais” (2004,
p. 7).

Assim, para ensinar, da mesma forma como o médico cura ndo porque tem um corpo
saudavel, mas por causa do conhecimento da arte médica, também o professor ensina,

precisamente porque tem o conhecimento em ato (De mag. 2, ad 6, p. 43).
3.2 O caréter ativo e contemplativo do ensino

Em relac&o a alguns aspectos do tema do artigo 4, se ensinar € um ato da vida ativa ou
da vida contemplativa, Toméas de Aquino explica.

O fim do conhecimento do intelecto ativo é a atividade exterior, isto é, a pratica das
virtudes morais, na comunidade politica, por meio da prudentia, passivel a todas as formas de
vicissitudes humanas. Assim, através da vida ativa, praticando as virtudes morais, em conexao
com a virtude teologal da caridade, concretiza-se 0 amor ao proximo, conforme explica
Tomas na Summa Theologiae: “Ora, o zelo das almas supde que nos aplicamos a vida ativa”
(S.Th II-1I, q. 182, 2, ad 3, p. 3353)™. J4 o fim do conhecimento contemplativo é a
busca da verdade, a verdade incriada, ou seja, 0s principios primeiros do ser, a contemplacéo
da divina esséncia, principio e fim de todos os entes, de modo especial, do homem. A
concretizacdo dessa atividade contemplativa € realizada nesta vida de maneira imperfeita,
mas, na vida futura, de forma perfeita.

Ora, assim como as duas atividades acima tém conteudos diferentes, o ato de ensinar,
gramaticalmente, também tem dupla matéria: de um lado, ensina-se uma determinada matéria,
isto €, a propria realidade de que aborda o ensino - funcéo da vida contemplativa; e de outro,

ensina-se conteudos a alguém, a quem o conhecimento é transmitido — funcdo da vida ativa.

10 “Sed per zelum animarum aliquis se convertit ad studia vitae activae”.



“Porém, quanto ao fim, o ensino ¢ exclusivamente da vida ativa, pois sua ultima matéria, na
qual se atinge o fim proposto, é matéria da vida ativa, [...], [mas] se bem que, de algum modo,

pertence também a vida contemplativa, como dissemos” (De mag. 4, p. 61)11.
Consideracdes finais

Enfim, a concepcdo pedagOgica que s6 Deus pode ensinar, muito em voga na
universidade medieval e inclusive na Faculdade de Teologia da Universidade de Paris, que s6
Deus é o Unico e verdadeiro mestre, possui suas raizes a partir da obra De magistro, de Santo
Agostinho. E uma posicdo demasiadamente espiritualista do cristianismo, que exagera no
papel atribuido a Deus na funcdo do ensino, aniquilando, de certa forma, as potencialidades da
criatura, posicdo contréria a realista defendido por Toméas de Aquino. Mesmo considerando o
homem como criatura, imagem e semelhanca de Deus, o Aquinate tem bem claro que o
homem néo sai pronto das méos de Deus.

Nesse sentido,

Tomas anuncia que vai falar do ser humano, ndo mais a medida que este é
obra do poder divino. [...]. [Por isso], a segunda parte da Suma vai tratar do ser
humano ndo enquanto saido pronto das maos de Deus, mas a medida que é
também capaz de se fazer e de fazer o0 seu mundo, de escolher o que ele quer e
fazer ser. Isso o ser humano pode, porque é dotado de intelecto, de decisdo
livre e de autodominio. [...]. Na sua prépria escala, ele se faz e faz o seu
mundo (REALE, 2004, p. 268).

Portanto, é o préprio homem que constréi seu processo de conhecimento, sua
aprendizagem informal e formal, com a ajuda do mestre, conforme vimos, suas virtudes, sua
atuacdo na comunidade politica. O homem possui potencialidades naturais, por meio da razéo
e da vontade, as duas faculdades superiores, para constituir-se, para buscar sua autonomia,
ndo no sentido kantiano, mas sempre em consonancia com o projeto divino, Deus, origem e
fim de todas as criaturas, principalmente a humana. Assim, mesmo infundindo-o
sobrenaturalmente com o dom da graca, afinal, a graca ndo destroi a natureza, isto €, as
potencialidades da raz&o natural, mas ilumina, eleva-a, é pelas suas proprias forgas, mesmo

sendo limitadas, que 0 homem engendra sua liberdade, seu destino, enfim, sua beatitude.

11 «ged ex parte finis doctrina solummodo ad vitam activam pertinere invenitur, quia ultima materia eius, in qua
finem intentum consequitur, est activae vitae materia. Unde magis ad activam vitam pertinet quam ad
contemplativam, quamvis etiam aliqguo modo ad contemplativam pertineat, ut ex dictis patet”.



10

Referéncias bibliograficas

ALMEIDA, Luciano Pedro Mendes de. A imperfeicdo intelectiva do espirito humano. Séo
Paulo: Saeta Grafica e Editora LMTD, 1977.

AQUINO, Tomas de. Suma contra os gentios. Traduzido por D. Odildo Moura. Revisado por
Luis A. De Boni. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996, 2 v.

. Comentério ao Tratado da Trindade de Boécio: Questbes 5 e 6. Traducdo e
introdugdo de Carlos A. do Nascimento. Sdo Paulo: UNESP, 1999.

. Suma teoldgica. Traduzido por Alexandre Corréa. Reedicao feita por Rovilho Costa
e Luis A. De Boni. Porto Alegre: Sulina Editora, 1980, 10 v.

.Comentario ao Tratado da Trindade de Boécio: Questdes 5 e 6. Traducdo e
introdugdo de Carlos A. do Nascimento. S&o Paulo: UNESP, 1999.

. Compéndio de teologia. Traducdo, notas e prefacio de D. Odildo Moura. 2. ed.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996.

. S. Thomae de Aquino Opera Omnia. Recognovit ac instruxit Enrique Alarcén
automato electronico Pampilonae ad Universitatis Studiorum Navarrensis aedes a MM A.D.
Disponivel em: http://www.corpusthomisticum.org/iopera.html. Acesso em: 10 set. 2008.
ARISTOTELES. Metafisica: Ensaio introdutério, texto grego com traducio e comentario de
G. Reale: texto grego com traducdo ao lado. Traduzido por Marcelo Perine. Sdo Paulo:
Loyola, 2002, v. II.

NASCIMENTO, Carlos A. Prefacio. In: AQUINO, Tomas. Comentario ao Tratado da
Trindade de Boécio: Questdes 5 e 6. Traducdo e introducdo de Carlos A. do Nascimento. Sdo
Paulo: UNESP, 1999.

. A moral de Santo Tomas de Aquino: A Segunda Parte da Suma de Teologia. In: COSTA,
Marcos; DE BONI, Luis Alberto. A ética medieval face aos desafios da contemporaneidade. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2004, p. 265-274.

LAUAND, Jean Luiz. Introducdo. In: AQUINO, Tomas. Sobre o ensino (De magistro), Os
sete pecados capitais. Traducdo e estudos introdutorios por Jean Luiz Lauand. 2. ed. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2004.

REALE, Giovanni. Histéria da filosofia Antiga. Traduzido por Henrique Lima Vaz e Marcelo
Perine. S&o Paulo: Loyola, 1994, v. II.



http://www.unav.es/filosofia/alarcon/
http://www.unav.es/
http://www.corpusthomisticum.org/iopera.html

