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RESUMO

Hegel representa o esforco de compreender a realidade na sua totalidade.
Aqui se considera o ser e 0 pensar religioso e sua relacdo com o Estado. A
religido se efetiva em suas manifestacBes historicas, mas isso nao significa
que todas as suas expressdes representem sempre o mais aceitavel. Hegel
evidencia isso no paragrafo 270 dos “Principios da Filosofia do Direito”. Para
Hegel, as instituicbes sdo o resultado da razdo que se confirma em suas
construgdes histéricas. Assim, Estado e Religido sdo a razdo instituida e,
enquanto resultantes, sdo sempre uma negacao ou, na linguagem hegeliana,
uma alienacdo. Apontam-se aqui 0s perigos que a religido pode acarretar ao
Estado devido as determinacBes histdricas que assume. O primeiro é o
distanciamento perante as coisas do mundo. O segundo perigo é a atitude
consoladora da religido diante do mundo. A religido real precisa, para Hegel,
deve ser racional, ou seja, assumir a histéria humana.
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ABSTRACT

Hegel represents the effort to understand the reality in its fullness. It is
considered here the being and the thinking in the relation with the State.
Religion fulfills itself in its historical expressions but not all of them may be
acceptable. Hegel points this out in the paragraph 270 of his “Principles of
the Philosophy of Right”. For Hegel the institutions are the result of reason in
history. It is indicated here the perils that religion may represent for the State
due to its assumed historical forms. The first one is the fleeing from the
world and the second one is the consolation towards the world. One position
as much as the other religion is apart from the State because it doesn’t see
itself in its own different expressions. A true religion is the one that is
rational or that assumes the human history as its own history.
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INTRODUCAO

N&o poucas vozes tém se erguido, também na academia, para afirmar o século XXI
como o0 século da espiritualidade. Ap6s dois seculos de critica iluminista a religido,
enquanto uma das expressdes mais determinantes do espiritual, continua a existir e, até da
indicios de revigoramento. Hegel reconhece a religido como a efetividade da vida de um
povo e que, portanto, ndo pode ser simplesmente negada ou posta de lado. A religido pode
ndo ser mais em si a representacdo Ultima da realidade, mas ndo se pode desconsiderar o
fato de que ela ja foi o sustento do real. A filosofia é a suprassuncdo da religido e na
linguagem hegeliana isso significa também a elevagio da mesma. E pela filosofia e agora
na filosofia que a religido tem seu sentido efetivado. Para Hegel uma tal efetivagéo se da na
construcdo do Estado moderno que tem a religido na sua raiz muito embora seja tambem
independente dela. O que se considera aqui é precisamente a relacdo entre o Estado e a
religido. Cada uma dessas instituicdes possui suas especificidades, mas isso ndo impede,
segundo Hegel, que elas possam ser complementares. Tanto o Estado quanto a religido
tratam do absoluto, mas se o Estado pode ter na religido sua confirmacéo, a religido, por
sua vez, ndo encontra garantia de existéncia publica fora do Estado.

A relacdo entre o Estado e a religido aparece ao longo da obra de Hegel, mas é
adotada aqui a perspectiva desenvolvida no texto “Principios da Filosofia do Direito”. Na
referida obra o Estado é o ponto de referéncia e, desse modo, a religido € vista através dessa
Otica.

Hegel apresenta um Estado tolerante, porque universal, em relacao a religido e, por
tolerante, deve-se entender que ha limites ao que a religido pode empreender, mas que sdo
bastante largos. O Estado tolerante é também um Estado atento ao que ocorre. Ele ndo
somente corrobora com o que se realiza, mas cuida para que os interesses particulares
garantidos ndo se sobreponham aos coletivos.

Além disso, um Estado tolerante ao cultivar a coexisténcia das diferencas em seu seio,sabe
que estas mesmas diferencas sdo a sua sustentacdo. A diferenca levada ao extremo podera
conduzir o Estado a sua dissolucdo e, por outro lado, a reducdo da diferenca a identidade
absoluta podera desembocar no autoritarismo do Estado que anula em si as
particularidades. Assim, a religido € uma auténtica representante da diversidade que afirma

0 Estado moderno e que o caracteriza enquanto universalidade realizda,



Uma das afirmag¢des mais caracteristicas da filosofia hegeliana ¢ a de que “O
verdadeiro ¢ o todo”.? Tal afirmacdo pode ser encontrada no pardgrafo 20 da
Fenomenologia do Espirito. Deve-se notar que a Fenomenologia, conforme Hegel a
entende, considera todas as expressdes assumidas pelo espirito e, este, por sua vez, nao
somente é conhecido em todas as suas manifestacfes, mas também se reconhece nas
mesmas. Assim, 0 que 0 espirito é pode ser visto em cada uma de suas figuras. A verdade
do espirito, por sua vez, estd em cada uma de suas figuras, o que significa dizer, que nao se
trata do que € marcado unicamente pela correcdo nem pela certeza. A verdade do espirito €
a totalidade de sua efetividade ou de sua existéncia. A religido é uma das figuras assumidas
pelo espirito e &, segundo Hegel, uma de suas manifestacdes privilegiadas.® Precisamente
porque a religido recebe um tratamento distintivo dispensado por Hegel, entende-se aqui
que para o filosofo a religido representa um momento da vida de um povo e ndo pode,
portanto, ser simplesmente negada ou relegada ao esquecimento. De certa forma, deve-se
dizer que a critica iluminista a religido ndo faz plena justica ao que ela possa representar. A
religido é tema constante, praticamente presente, em toda a extensédo da obra hegeliana e,
pelo menos em dois textos, ou seja, na “Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas” e nos
“Principios da Filosofia” do Direito a relagdo entre o Estado e a Religido ¢ tratada
detidamente. O Estado aparece em Hegel como a realizacdo suprema do espirito na historia,
pois é o resultado maior da razdo humana.* O texto dos “Principios” situa a religido como
um momento constitutivo do Estado. Por isso, 0 que se procura nessa reflexdo é apreender e
expor pela relacdo Estado-religido as implicacbes dai advindas, e é a partir do texto dos
“Principios” que a relacdo mencionada ¢ analisada. Em particular toma-se aqui o paragrafo
270 no qual Hegel se detém demoradamente sobre a relacdo entre o Estado e a religido
enquanto situacdes historicamente dadas e instituidas.

Vale mencionar que a relagcdo entre o Estado e a religido ndo é tratada por Hegel

somente nos “Principios da Filosofia do Direito”, mas aparece também na Enciclopédia de

2 G.W.F. Hegel. Fenomenologia do Espirito. Trad. de Paulo Meneses. Petrépolis: Vozes, 2005.

¥ Ver G.W.F. Hegel. Op cit., Secdo VII, e em especial, § 677.

* Ver G.W.F. Hegel. Grndlinien der Philosophie dés Rechts. Red. Eva Moldenhauer und Karl Markus Michel.
Werke in 20 Béanden. Frankfurt am Main. Suhrkamp, 2000, § 259.



1827° que recebe de Hegel o postulado de “harmonia inicial do Estado e da religido”® e
ainda, por exemplo, nas “Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion” de 1831.” No
texto dos “Principios” a relagdo ¢ vista a partir da perspectiva do Estado, pois Hegel esta
empenhado ai em delimitar e efetivar o direito do Estado. Portanto, o Estado é posto aqui
no centro para o qual devem convergir todas as demais instituicdes ou manifestacdes socio-
politico-culturais. O Estado, como o terceiro e Ultimo momento da eticidade, tem sua
relacdo com a religido colocada na abordagem da interioridade ou subjetividade do Estado,
momento este que precede as consideracOes sobre a constituicdo. De acordo com tais
disposicGes pode-se dizer que a religido ocupa lugar de destaque e de importancia na
fundamentacdo do Estado. Além disso, o fato da discussdo Estado-religido anteceder as

consideracOes sobre a constituicdo também aponta na direcdo da influéncia da religido.

“Houve muita gente que se persuadiu de saber, em matéria constitucional, mias
do que toda a gente, excluindo desse saber todos 0s outros, sobretudo os
governos, e julgando ter uma justificacdo irrefutavel ao dizerem que a religido e a

piedade constituem a base de todos esses devaneios.” (Hegel. 1970, § 272, W. 7)

O paragrafo dos “Principios” em questao (§270) inicia com a afirma¢ao de que a
finalidade do Estado € o interesse universal enquanto tal, cuja substancialidade reside na
conservacdo do interesse particular.A efetividade do Estado, isto €, sua atualidade se
expressa e se confirma na medida em que o interesse do todo se realiza no interesse
particular. Enguanto o universal e o particular se relacionam pela completude, ou seja, ndo
somente se conhecem, mas também se reconhecem um no outro, entdo a efetividade ou a
atualidade se pde. Hegel acrescenta que mais do que a substancialidade do Estado trata-se
de uma necessidade (Notwendigkeit). O Estado somente se mantém, enquanto tal, se realiza
em si a unidade do universal e do particular. A efetividade do Estado se d& em suas
determinagdes, isto ¢, “nas esferas de sua atividade que correspondem aos momentos de

”8

seu conceito™, esferas estas que nao sdo sendo seus poderes. Além disso, as determinac6es

também sdo todas as formas derivadas do exercicio das formas de poder. Diferentes

® G.W.F. Hegel. Enzyklopéadie der Philosophischen Wissenschaften. Werke 10, § 563.
® G.W.F. Hegel. Enzyklopadie. Werke 19, 394.

" G.W.F. Hegel. Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion. Werke 16, S. 236.

& G.W.F. Hegel. Grundlinien, § 270.



organizagfes sociais ligam-se, necessariamente, as formas de poder do Estado, mas se
pdem até como que fossem independentes e autoconstituintes. No entanto, todas se
encontram dentro dos limites postos pelo Estado, pois fora deste, elas seriam uma oposicao
caracterizada como um Estado particular. O Estado, por sua vez, resulta da razdo que sabe e
quer sua efetivacdo nos fins, principios e leis que escolhe e pelos quais se determina.
Assim, O Estado é o pensado cuja existéncia ndo é suficiente se ndo for também e,
principalmente, efetividade. A efetividade é a sua atualidade. Segundo Hegel um bom
Estado ndo se resume a existir, mas € uma necessidade pela qual o todo se dissemina nas
partes e estas, concomitantemente, assumem o todo. Todo e partes permanecem em
constante relacdo que se determina por um processo de construcdo e desconstrugédo
permanente.

E a partir da afirmacdo de um Estado que pensa e se pensa, que sabe e se sabe, que
Hegel julga adequado comegar a tratar da relagdo com a religido. O pensar e a consciéncia
sdo a esséncia do Estado maduro (vollendeten Staat), pois 0 que o Estado sabe € sabido no
pensamento, isto é, na realidade de fato, ou seja, na efetividade. E somente no pensamento
que a universalidade € obtida, posto que o pensamento pode suprassumir em si toda
experiéncia e ser a sintese do que unifica os homens. Como néo se trata, conforme Hegel o
entende, do pensamento em sSi, mas que a Si retornou porque rompeu com Seu
ensimesmamento, que 0 pensamento é necessariamente o saber e, saber de si porque saber
do outro e do outro como um outro de si no qual o si se reconhece. Nesse sentido o
pensamento para Hegel ndo sé lida com o real, mas é o proprio real. Portanto, ndo se trata
de um pensamento que versa sobre o real, mas que é o proprio real vertido em si. Segundo
Hegel, como o saber esta no Estado, de igual modo a ciéncia deve ter ai seu lugar e ndo na
Igreja. Isso parece se explicar sem grandes dificuldades, pois Hegel atribui carater de
universalidade ao Estado ja que este é e deve ser instituicdo do todo para todos. A Igreja,
pelo contrario, pode ndo ser uma instituicdo do todo nem para todos. Talvez se deva aqui
indagar se seria possivel existir ou estar no Estado sem existir ou estar na religido. Assume-
se nessa reflexdo que a resposta hegeliana seria sim e ndo a0 mesmo tempo. Sim, porque o0
Estado € a universalidade da qual ndo se pode estar fora e, ndo, porque, como afirma o
préprio Hegel, a religido precede a formagdo do Estado sendo para este um elemento de

constituicdo. “(...) a eticidade ¢é o Estado reconduzido a sua interioridade substancial; o



Estado é o desdobramento e a realizag¢do da eticidade e do Estado é a religido.”(Hegel.
1970, § 572, W. 10)

Apesar disso, Hegel adverte que assumir a religido como a constituicdo do Estado
ndo deve, contudo, se pretender com isso esgotar ai a ciéncia do Estado, pois a forma deste
somente pode ser dada pelo conhecimento. Isso significa dizer que o Estado, segundo
Hegel, é a maturidade da consciéncia e esta se constroi e se da nas formas histéricas que
adquire e assume. Ai ela se efetiva e é em numa dessas formas que o Estado se manifesta.
A religido ndo resume toda a possibilidade do conhecer para a consciéncia. A manifestacéo
por exceléncia do Estado ocorre na mundanidade ou na finitude. Hegel reconhece que em
sua época a religido é tomada como oposta ao Estado por ser identificada com o infinito.
Assim tomados Estado e religido sdo postos numa relacdo de dominacao e subordinacéo. O
finito é entdo submetido ao infinito. Nesse sentido o Estado necessita ter a religido na sua
base para que possa atingir a infinitude, pois do contrario, o Estado permanece relegado a
uma instancia vista na sua inferioridade e incompletude. De fato, o Estado, entende Hegel,
tem fins e caracteristicas particulares e ndo pode ser sendo finito e mundano. Seus poderes e
sua area de atuacdo sdo claramente delimitados, demarcados e determinados. No entanto, o
Estado é parcialmente entendido se for assumido tdo somente como uma realidade limitada.
Nas palavras de Hegel “0 Estado reduzido ao finito” é unicamente assim compreendido

pelo vislumbre ndo inteligente e superficial.

“O Estado é a substincia ética autoconsciente — a unificacdo do principio da
familia e da sociedade civil; esta mesma unidade, que na familia existe como
sentimento do amor, é a sua esséncia; esta, porém, mediante o segundo principio
do querer que discerne e é por si ativo, recebe ao mesmo tempo a forma de
universalidade conhecida, a qual, como as suas determinacfes que se desenrolam
no saber, tem por contetdo e fim absoluto a subjetividade que discerne; ou seja,
quer por si tal racionalidade.” (Hegel. 1970, § 535, W. 10)

O Estado ndo é mera exterioridade, mas é interioridade que se exterioriza porque

sabe de si e se quer nesse saber de si. “O Estado ¢ a realidade em ato da idéia moral



objetiva, o espirito como vontade substancial revelada, clara para si mesma, que se
conhece e se pensa, e realiza o que sabe e porque sabe.”®

Em outras palavras o Estado expressa a vontade que se quer de uma dada forma e se
reconhece ai. Desse modo, o Estado ndo é tdo somente uma conformacdo nem uma
possibilidade qualquer. E o que se pde pela subjetividade como o possivel e este ndo é um
acidente muito embora nem todas as suas conseqléncias possam ser abarcadas
imediatamente pela consciéncia. O que se estabelece e se tem ndo pode ser qualquer coisa
nem de qualquer modo. Precisamente por ser o que se quer e, é necessario que seja um
querer organico, isto €, resultante da relacdo individuo-coletividade, que o Estado € a
subjetividade ou conforme Hegel mesmo diz, “a alma que da vida”'®. Mas, o que significa
tal subjetividade? Trata-se de um aspecto extremamente importante da filosofia hegeliana.'!
No entanto, é necessario levar em conta que a compreensdo de subjetividade em Hegel
difere muito de como esta € compreendida atualmente enquanto individuo, personalidade,
eu ou autoconsciéncia. A autoconsciéncia, por exemplo, na filosofia de Hegel se opbe a
filosofia transcendental de Kant assim como de Fichte no que diz respeito ao
estabelecimento da objetividade. Muito embora o conceito de subjetividade possua diversos

significados para Hegel*

, na medida em que é constitutiva do sistema hegeliano, a
subjetividade é pensada como uma estrutura ontoldgica universal, como conceito imanente
do ser todo que a si mesmo se realiza. A subjetividade é conceito enquanto este se realiza
como sujeito no objeto e nesse fim imanente a respectiva esséncia se pGe. O conceito é
apresentado por Hegel enquanto sujeito como a substancia plena. Nao se trata, portanto, da
mera substancia, mas, como fundamento de tudo, da mesma substancia compreendida como
sujeito.™® Hegel acredita poder justificar tal conceito a partir da afirmacdo do vazio que
representa o conceito de substancia em Descartes dado pela sua metafisica. A representacao
da substancia como um substrato identificavel cujos acidentes podem, a partir dai, ser todos

assumidos, ndo €, para Hegel, um conceito adequado, pois ou todas as determinacdes do

° G.W.F. Hegel. Grundlinien, § 257.

10 G.W.F. Hegel. Grundlinien, § 270.

1 Rolf-Peter Horstmann. Hegels vorphanomenologische Entwiirfe zu einer Philosophie der Sbjektivitéy in
Beziehung auf die Prinzipien der Reflexionsphilosophie. Heildelberg, 1968. Klaus Diising. Das Problem der
Subjektivitat in Hegels Logik. Hegel Studien, Beiheft 15, 1976.

2 M. Inwood. Dicionério Hegel. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997, p. 299-302.

13 «Alias, a substéncia viva ¢ o ser, que na verdade ¢ sujeito, ou — 0 que significa 0 mesmo — que é ma verdade
efetivo, mas s6 na medida em que é o movimento do pér-se-a-si-mesmo, ou a mediacdo consigo mesmo do
tornar-se outro.” G.W.F. Hegel. Fenomenologia do Espirito, p. 35.



conceito de substancia ja estdo presentes e nenhum outro acidente pode ser incorporado,
posto que 4 ja estd, ou nenhuma determinacdo ha no conceito de substancia de modo que
ndo ha substancia que possa ser como tal reconhecida. A solucéo hegeliana é a de pensar o
conceito como uma forma substancial que é imanente no objeto e que se encontra em uniao
necessaria com o mesmo. Assim, o conceito de conceito em Hegel esta intimamente ligado
a forma perene que com o objeto se realiza.* Conceito e forma se ligam essencialmente
com o conceito de fim, na medida em que a forma, através da qual a coisa contém sua
determinacdo, é determinada essencialmente através de seu fim. O objeto é a realizacdo do
fim, uma objetividade estabelecida através da atividade do fim, o qual se da como o ser
posto, “Mas o que acontece em si no realizar-se do fim é a superacdo da subjetividade
unilateral e da aparéncia da autonomia objetiva perante ela existente”.’® A idéia sera
pensada essencialmente como processo que, em permanente mudanga material, assume sua
determinacgé@o imanente como forma de existéncia inesgotavel, faz seu conceito inesgotavel.
Todo o verdadeiro é, por isso, somente a realizacdo e a objetivacdo do conceito. O conceito
€ a0 mesmo tempo tanto subjetivo quanto objetivo, forma de todo pensar como tambem
toda a objetividade da forma A idéia mesma € tdo somente um imaterial se desconsiderada
sua efetividade através de sua realizacdo no ser ai singular. O objeto serd adequadamente
conceituado se sua determinacao atraves do predicado, assim também, como realizacdo da
determinacdo, for pensada no objeto. Caso contrario, tal determinacdo permanece uma mera
determinacgdo no pensar. Porque a esséncia da coisa ndo é idéntica com seu ser imediato na
representacdo, sendo que seu conceito imanente é idéntico com as formas do pensar
subjetivo, o conhecer subjetivo torna-se 0 mais importante na esséncia da coisa para ser
conhecido na medida em que é conhecer pensante e ndo mera representacdo. No entanto, a
subjetividade do conceito ndo se enclausura no processo de realizacdo da objetividade. O
conceito contém essencialmente os momentos da auto referencialidade na medida em que
ele é essencialmente conhecimento de si. Trata-se, entdo, conforme Hegel ja aludira no
prefacio da Fenomenologia do Espirito, de fazer com que a filosofia deixe de ser ‘amor
pelo saber’ para se tornar ‘saber de fato’.Assim, a idéia se realiza em figuras concretas e de

igual modo a idéia do conhecer ou do pensar se realiza na forma subjetiva do saber.

4 <O conceito é a forma criativa e infinita”. G.W.F. Hegel, Enzyklopidie. § 160 Z. (...) do efetivo é somente
verdadeiro o que a for¢a dessa forma, através dela e nelas é verdadeira.” § 162.
5 G.W.F. Hegel.Enzyklopadie § 212.



Portanto, o Estado é a unidade e a unido de toas as suas diferencgas e todas as diferencas
precisam ser contempladas em sua realidade.

“O principio dos Estados modernos tem esta imensa forca e profundidade:
permitirem que o espirito da subjetividade chegue até a extrema autonomia da
particularidade pessoal ao mesmo tempo que o reconduz a unidade substancial,

assim mantendo esta unidade no seu proprio principio.” (Hegel. § 260, W. 7)

1

A religido, por sua vez, também possui em seu ambito distingdes e limitagdes.
Hegel evoca aqui o exemplo da determinagdo de Deus atraves da trindade, segundo a qual,
um Deus € trés pessoas que se resumem numa s6 no Espirito (Geist). Para Hegel, é pela
distincdo que a divindade se apresenta concretamente. Cada uma das pessoas da trindade é
singular em si e, a0 mesmo tempo, se une com as outras para compor o todo que cada uma
ja é, mas que se realiza na unidade. Entdo, o reino de Deus ndo se isenta das distin¢gdes nem
das limitacGes. Pelo contrario, o distinto e o limite sdo abarcados pela indistin¢do e pelo
ilimitado.que o reino divino representa. Tal reino ndo € reducionista nem € o
estabelecimento da indiferenciacdo plena. Ndo se trata de se anular as diferencas pela
identidade da mesmidade. O pai ndo € o filho e o filho ndo é o pai. Também ndo se trata de
desconhecer as realidades distintas. O pai que nédo € o filho, também € o filho e o filho que
ndo € o pai também € o pai. Desse modo, o reino divino ndo € a mera negacdo do reino
humano, pois ndo € o humano ou 0 mundano por si mesmos ou em Si mesmos que Sao
negados, mas quando 0os mesmos se enclausuram na finitude da mera objetividade ou da
irracionalidade. Fala-se de irracionalidade objetiva aqui se referindo a dissociacdo entre o
sujeito e o objeto. “(...) um mau Estado é somente mundano e infinito, mas o Estado
racional é necessariamente infinito em si.”*® O Estado deve ser o que de melhor possa
existir e ser, visto tratar-se do instituido e, o pior, ndo pode ser objeto de instituicdo. N&o
basta ao Estado representar o melhor. Deve sé-lo de fato (wirklich). A deteriora¢do do
Estado indica que ele deixou de ser o melhor efetivo para se tornar o melhor representado

(vorgestellt). Sua permanéncia somente se da pela imposi¢cdo e ndo pela necessidade, pois

16 G.W.F. Hegel. Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 270, Z.



10

deixou de ser reconhecido enquanto reconhecimento que os préprios individuos tém de si
mesmos nesse Estado. Um Estado ndo reconhecido é um Estado desconhecido.

A religido, por outro lado, “(...) tem a verdade por objeto e, certamente, no mais
elevado sentido — enquanto Deus e s6 Deus, é verdade” (Hegel. 1970, § 1, W. 8) Poderia
ser essa a contribuicdo da religido para o Estado? Hegel considera tal perspectiva porque
em seu tempo era asseverado que o Estado deveria buscar sua justificacdo na religido. Esta
cultiva a idéia enquanto espirito que habita o mais profundo e intimo de seu ser, mas este
também se expressa incorporando-se em uma dada forma que permite sua realizacdo no
conhecer e no querer. Em outras palavras, a religido predispde o individuo a pratica do
bem, a observancia das leis, regulamentacdes e preceitos fazendo viver o presente com o
foco no futuro. De certa forma, pode-se dizer que se trate de um investimento ou empenho
na conduta diaria que extrapole os aparentes (porem, assumidos como definitivos) limites
do mundo. Este é tomado em sua materialidade como contingéncia, efemeridade e realidade
corrompida. Para Hegel, isso pode ter um duplo significado. Por um lado, a religido seria o
I6cus privilegiado da racionalidade através da qual o humano se realiza plenamente, isto €,
na verdade cujo climax da razdo seria Deus. Por outro lado, a religido submeteria todos os
homens a um processo de doutrinacdo que 0s capacitariam para viver na verdade e pela
verdade, mas que Hegel também entende que poderia resultar de uma religido que liberta
escravizando porque separa do mundo. Pode-se elucidar isso pelo ‘estar no mundo, mas nido
ser do mundo’. Uma tal religido ja ndo corresponderia, em Hegel, a sua natureza, ou seja,
ndo re-ligaria o finito ao infinito o que também se traduz por ndo alcancar a verdade do
todo e no todo. Em carta a seu amigo Schelling Hegel escreveu que a religido “(...) vem
ensinando aquilo que o despotismo queria, isto é, o desprezo pelo género humano, a
incapacidade dos homens de realizar algo de bom”. (Hegel. 1978, 16.4.1795) A
inefetividade da religido ndo reside em si engquanto religido, mas na sua exclusdao em
relacdo aos assuntos mundanos, ou melhor ainda, no seu afastamento em relagdo a historia.
Uma religido ndo libertadora fala ou de uma ‘outra realidade’ ou da ‘Gnica realidade
verdadeira’.Sua realizacdo se encontra somente no que estd por vir. O agora ndo possui
nenhuma consisténcia em si sendo visto como uma situacdo de desterro. A religido efetiva
e, portanto, verdadeira, é aquela que liberta, pois a alienacdo é superada de tal forma que

deixam de existir situagcdes nas quais tanto 0 homem quanto Deus ndo se reconhegam. Por
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iss0, 0 cristianismo, em relacdo as formas religiosas que o precedem, é a religido efetiva e
verdadeira no sentido de eliminar uma vez por todo o sempre, a separacdo historicamente
posta entre o0 humano e o divino. O cristianismo se distingue pela afirmacdo singular de que
Deus se fez homem! Por conseguinte, 0 homem se tornou Deus! Assim, se Deus é a
liberdade suprema, entdo todos os homens, agora tomados como iguais a ele e,
concomitantemente, iguais entre si, ndo podem mais ser livres e escravos, mas tdo somente
livres. Desse modo, todo homem pode se reconhecer num outro homem e ter nesse
reconhecimento a confirmagdo e a expansdo de sua liberdade. A liberdade de um nao
termina mais onde comeca a do outro, mas continua no exercicio da liberdade do outro, o
qual, ndo € mais um limite ou impedimento. Quanto mais um for livre tanto mais o outro
sera. Mesmo assim, “(...) embora deva ser admitido que essa religido — o cristianismo —
pode ser mudado de carater e pervertido de liberdade para serviddo se for infectada com a
supersti¢ao”. (Hegel. 1970, § 270, W. 7) Se, por um lado, a religido inefetiva prega o
afastamento do mundo, por outro lado, ela também se propGe como consoladora diante das
mazelas e percalcos do mundo. Talvez esse segundo aspecto seja mais delicado que o
primeiro porque revela a ilusdo do afastamento do mundo. Deste ndo é possivel
afastamento algum e sua negacao € a sua afirmacdo. Assim, a religido atesta que ndo pode
cumprir 0 que prega, isto é, o abandono do mundo, nem para 0 qué convida, ou seja, um

outro mundo.

“Assim como se considerava irrisério abafar todo o ressentimento contra a tirania
porque o oprimido encontraria consolo na religido, assim é preciso ndo esquecer
que a religido pode assumir formas tais que conduzem a mais dura escraviddo nas
cadeias da supersticdo e & degradagdo do homem abaixo do animal (...) é preciso
ndo falar da religido em geral e de que, muitas vezes, é necessario ganhar forcas
para lutar contra ela em alguns de seus aspectos e para defender os direitos da
razdo e da consciéncia de si.” (Hegel. 1970, § 270, W. 7)

Para Hegel, a religido ndo pode ser uma preparacao dos individuos para aceitar o
Estado e, talvez até a sua opressdo. O melhor meio para conduzir os individuos a
reconhecer o Estado é fazé-los se reconhecerem no Estado e, para tanto, nada melhor do

que a perspectiva filosofica que ndo somente esclarece, mas também apresenta 0s
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fundamentos da existéncia em comum. Somente na medida em que os individuos se véem
como membros do Estado, este como seu corpo, e eles mesmos como o corpo do Estado,
entdo eles se reconhecem nele. Ao considerar, por exemplo, a questdo do patriotismo Hegel
faz notar que ndo basta a coragem para enfrentar a luta em nome do Estado se ndo se esta
envolvido na luta pela vida coletiva (Lebensverhaltinisse).E por uma disposicdo da
consciéncia, isto é, por uma posicdo objetiva que o comportamento objetivo confirma uma
consciéncia disposta ao coletivo, como afirma Hegel, “(...).que, nas situa¢des e
circunstancias habituais, leva a considerar a vida coletiva como a base substancial € o fim”

(Hegel. 1970, § 268, W. 7)

No entanto, quanto a religido Hegel ja nos alertou que ndo se deve falar de religido
em geral, pois esta ndo é um todo disforme nem indiferenciado. A religido ndo se manifesta
sendo na sua multiplicidade, ou seja, nas diversas religides que sdo a expressdo historica da
religido. Deve-se, entdo, considerar as formas historicas que sejam filhas de seu tempo ou
que tratem da atualidade efetiva. Nesse sentido, a religido pode fazer o papel da perspectiva
filosofica na compreensdo da esséncia do Estado por parte dos individuos. Essa € a razdo
pela qual Hegel entende que o Estado precise da religido ou da fé. Religido e Estado se
apresentam como a referéncia primeira e Gltima segundo a qual tudo deve convergir e pela
qual tudo deve se orientar. Contudo, para o Estado, que é distinto da religido, e que se pauta
pelo dever legal, é indiferente a que divindade é devido o exercicio do dever. O Estado esta
intrinsecamente envolvido com a fundamentacdo do mundo atual e que o Estado determina
como o desejavel e necessario. Como a religido, o Estado investe num mundo por vir, mas
esse nao é outro sendo o que resulta do atual que se confirmara enquanto tal na sua
permanéncia e continuacdo. A religido, segundo Hegel, esta voltada para a interioridade e ai
reivindica para si o direito de agir de acordo com seus interesses. A interferéncia do Estado
nos assuntos da religido poderia gerar confusées, assim como poderia ocorrer 0 mesmo se a

religido se intrometesse nos assuntos do Estado.

v
Uma diferenca importante apontada por Hegel entre o Estado e a religido é o fato de

que o contetdo da religido é e permanece velado, sendo que isto a coloca na intimidade
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“(...) do coragdo, do sentimento e¢ da representacdao”. (Hegel. 1970, § 270, W. 7) Hegel
considera tais aspectos como pertencentes a ‘forma da subjetividade’. Cabe alertar que aqui
a subjetividade é tomada na sua unilateralidade, pois a forma tem como seu conteudo
somente a perspectiva do sujeito. Esta se encontra préxima da arbitrariedade, pois o
individuo se orienta e se guia por uma admoestacao que ele imp&e sobre 0s demais. Hegel
indica que com esse parametro o individuo cré poder se comportar arbitrariamente em
relacdo a realidade coletiva, pois esta lhe é estranha. Além disso, a traducdo da orientacao
interior na exterioridade desemboca quase que invariavelmente no fanatismo que expurga e
isola aqueles identificados como irreligiosos. O Estado, ao contrario, encontra-se no campo
da objetividade na qual o mesmo se efetiva, se realiza e se confirma através de instituicdes

estaveis e especificas. A objetividade é assim definida por Hegel

“A verdade, diante daquela que se encerra na subjetividade do sentimento e da
representacdo, é o salto enorme que vai do interior para o exterior, da razdo
envolta na imaginacdo para a simples realidade. Neste salto est4 o esforco de toda
a histdria do mundo, a obra em que a humanidade culta ganhou a eficacia e a

consciéncia da existéncia segundo a razdo, da organizacdo politica e das leis.”
(Hegel. 1970, § 270, W. 7)

O Estado, por ser objetivamente posto, se constitui hum todo, que relne, em si,
todas as suas partes, contemplando-as e garantindo as suas respectivas especificacdes.
Nesse sentido, o Estado ndo é nenhuma indiferenciacdo, ou seja, ndo € uma totalidade que
desconhece nem ignora suas particularidades. Por isso, o Estado € formado por diferentes
orgaos que respondem por diferentes interesses e necessidades. Para Hegel, a religido
compreende tudo a partir de uma totalidade que reduz tudo a si. Isso é exemplificado por
Hegel na necessidade que o Estado deve ter de acolher todas as diferentes denominacées
religiosas. Na medida em que as denominag¢fes ocupam um espaco determinado na
coletividade seja criando instituices publicas de auxilio seja adquirindo propriedades, elas
se tornam submissas a acdo e ao controle do Estado, mas suas doutrinas permanecem uma
exclusividade na consciéncia dos membros. Ndo se deve, porém, entender que o Estado seja
mero espectador nem mantenedor da ordem estrutural objetiva e isso ndo envolva a

propagacdo doutrinéria. Pelo contréario, o Estado ndo defende sendo o conhecimento vindo
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da ciéncia, que também pode deteriorar-se, mas que ndo representa a divulgacdo de uma
tendéncia doutrinéria de conotagdo religiosa. O Estado deve, acrescenta Hegel, inclusive
tolerar e garantir a existéncia das denominagdes que se opdem a ele declaradamente,
tomando, no entanto, precau¢des quando o numero dos membros desses opositores
aumentar significativamente. Nesse caso ndo somente o Estado seria ameagado, mas todas
as organizagdes que nele se encontram como, por exemplo, outras denominacgdes religiosas.
Assim, o Estado ndo pode se identificar com denominagdo alguma correndo o risco, se 0
fizer, de se submeter inadvertidamente a interesses particulares. Quando o Estado leva em
consideracdo as partes ele ndo se torna defensor de uma delas, mas de todas
indistintamente. Obviamente o Estado, como ja mencionado, ndo é indiferente, porém a
diferenciacdo que o orienta € a identidade nas diferencas. “Mas na medida em que a religido
(a que é de uma espécie verdadeira ), em vez de ter essa atitude negativa e polémica para
com o Estado, antes o reconhece e confirma assegura a si mesma a existéncia e a
manifestacdo”.(Hegel. 1970, § 270, W. 7)

A oposicéo entre Estado e religido se da, conforme Hegel a entende, quando a razéao
deixa de ser a referéncia. Ao longo do paragrafo 270 dos Principios da Filosofia do Direito
Hegel insiste no fato de que o Estado é inadmissivel se ndo se constituir a partir da razao.
Quanto a religido ele ndo demora em indicar que esta tem no sentimento sua sustentacao.
No entanto, ndo se deve concluir apressadamente que o sentimento seja desprovido de
razdo. Deve-se indagar, contudo, que razdo é essa do sentimento. Para Hegel, ndo se trata
da razdo capaz de estabelecer o perene, pois € a subjetividade em si que determina suas
balizas. Estas podem mudar de sujeito para sujeito. Pode-se dizer que a razdo é arrastada
pelo sentimento quando este se pretende como o contetdo de referéncia. Em sua obra de
juventude “Das Leben Jesu'’, Hegel insiste na ndo anulagdo dos impulsos naturais, dos
sentimentos (?) pela razdo. Esta Ultima deve, porém reger aqueles. A razdo ou o
pensamento deve ser o conteudo do sentimento. Na triade arte, religido e filosofia a razéo
aparece em cada uma dessas figuras que também sdo momentos da historia e, fica evidente,
que a razdo se diferencia em cada uma delas indo de um estagio do possivel ao mais

necessario. Na arte o sensivel se d& imediatamente, sendo mediatizado pela representacao

7 G.W.F. Hegel. Das Leben Jesu. Herausg. von Herman Rohl. Tiibingen. Verlag J.C.V. Mohr, 1907.
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na religido e, finalmente, imediatamente mediatizado na filosofia ou no saber. Se na

religido a razdo esta sensibilizada, no Estado o sentimento esta racionalizado.

“A religido ¢ a relagdo com o absoluto na forma do sentimento, da imaginagio e
da crenca e no centro dela, que contém tudo o que &, tudo o que existe torna-se
um acidente que se evanesce. Se, quanto ao problema do estado, ndo nos
desprendermos desta forma religiosa até o ponto de ela nos aparecer como o que
determina essencialmente e lhe atribui valor, entdoo Estado, que € um organismo
desenvolvido em partes diferenciadas e fixas, em leis e institui¢cOes, cai na

hesitacdo, na incerteza e na perturbagdo.” (Hegel. 1970, § 270, W. 7)

O sentimento religioso ou a religido sentimental pretende p6r Deus como a
explicacdo de tudo, mas isso ndo significa a exposicao da diferenciacdo das leis naturais e
das historicamente estabelecidas. Deus permanece como uma totalidade indiferenciada que
a razdo ndo alcanca. Nao se pode esquecer que em Hegel pensar a razdo como algo que
possa atingir Deus, € afirmar uma razdo assim interessada, isto é, a razdo humana. Para o
sentimento religioso, compreender Deus racionalmente é incompativel com a dimensédo de
um tal objeto. O que é negligenciado aqui € que Deus ndo é somente um aparte, mas um
gue esta em unido com aquele que o compreende. O Estado afirma Deus na historia, e é
“(...) a marcha de Deus no mundo” (Hegel. 1970, § 258, W. 7) enquanto expressdo maior
da unido e da unidade entre os homens. Isto, segundo Hegel, ndo pode ser alcancado se ndo
for pela acdo historica da razdo. Mais do que a razdo da fe, insiste Hegel, na fé na razdo! No
entanto, o Estado ndo pode ser visto como Deus, pois “(...) o Estado ndo ¢ obra de arte; esta
na terra e, portanto, na esfera do capricho, do acaso e do erro” (Hegel. 1970, § 258, W. 7) e,
além disso, o Estado € momento do espirito objetivo e, este, por sua vez, momento do
absoluto.

Sobre a unidade possivel entre a Igreja e o Estado diz Hegel que se trata de uma unidade
que precisa levar em conta a diferenca entre ambos. A unidade ndo pode ser a reducédo do
Estado a religido e nem a submissdo da religido ao Estado. A unidade deve se dar na
orientacdo assumida tanto pelo Estado quanto pela religido, ou seja, no reconhecimento da
universalidade em si e principalmente da determinacdo da sua existéncia que ndo é sendo a

razdo e a moralidade conscientes de si. “E precisamente o fato de que tudo esta fixado e
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seguro no Estado que se tem uma protecdo contra o capricho e a opinido dogmaética. A
religido, enquanto tal, entdo, ndo deve governar.” (Hegel. 1970, 8 270, W. 7) Nao deve
governar a religido dogmaética e sectéaria, mas aquela que promove a liberdade da razdo e na

razdo e da moralidade e na moralidade ja é o governo no Estado.

CONCLUSAO

A filosofia opera a suprassuncdo da religido ao trazer seu sentido no ambito do
pensamento. A religido pensada é a religido efetivamente realizada. Assim, a filosofia néo
faz sendo afirmar a religido em toda a sua pertinéncia e dimenséo historica. Desse modo, a
religido é posta como momento e meio pelo qual o Espirito se realiza. Além disso, a
filosofia permite recuperar e vislumbrar o alcance da perspectiva religiosa ao reunir o
conceito de religido e sua expressao histérica. A dissociacdo esconde ou limita o fenbmeno
religioso nas praticas, nas instituicdes e nas denominacgdes. As praticas, por exemplo, nao
sdo tdo somente negacdo do conceito de religido, mas sdo também a afirmacdo da mesma
porque elas correspondem, mesmo que de forma limitada, ao conceito. Assim sendo,
assumir a religido historicamente dada & assumir o conceito da mesma e atestar sua
realidade. Contudo, mais do que afirmar a realidade da religido deve-se afirmar a religido
da realidade o que significa dizer que a religido constitui o real. Para a religido os homens
se organizam entre aqueles que estdo na religido e aqueles que ndo estdo nela. Aqui se tem
uma diferenca que ndo permite estabelecer identidade alguma. A identidade da diferenca se
da pela universalidade do Estado que contempla todas as distin¢es. O Estado contém em si
a religido e a religido também pode conter em si 0 Estado, mas o Estado ndo defende a
religido somente enguanto religido, e sim, também, porque enquanto Estado sua
universalidade se funda na preservacdo de cada um de seus momentos e ou espagos. A
religido €, para o Estado, um tal momento e ou espaco. O Estado congrega ndo somente a
diversidade religiosa, mas também a adversidade em relacdo a religido. A multiplicidade de
interesses reunidos pelo Estado culmina na coexisténcia dos mesmos interesses. A
coexisténcia destes ndo se traduz pela aceitacdo dos interesses, mas pelo interesse da
aceitacdo. O Estado determina limites e possibilidades, pois ndo se deve poder tudo nem se

pode tudo dever. N&o pode tudo fazer e nem tudo pode ser objeto de obrigacdo. Diante da
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religido, o Estado promove a escolha da denominacgdo e da pratica, mas obriga a tanto. A
religido também conduz a escolhas, mas esta comprometida com uma particularidade que
se pretende como universal. Para Hegel somente o Estado realiza a universalidade porque
garante a particularidade. O Estado estad comprometido com cada um de seus momentos e
espacos, pois ele é a suprassuncdo de todos estes que se realizam numa nova ordem. Isto
porque o Estado ao ser a razdo da crenca é a crenca da razdo. O Estado pode e existe pela
religido na medida em que esta o confirma, mas a religido ndo pode existir sem o Estado,
pois somente se sustentaria pela imposicdo ou resultaria na separacdo de grupos
divergentes. O Estado moderno se caracteriza pela bandeira da liberdade universalizada que
tremula para todos e se identifica pela identidade das diferencas em sua interioridade. Fora
do Estado ha um ndo-Estado ndo caracterizado nem determinado que pode propiciar a
coexisténcia dos diferentes, mas ndo garanti-la porque o que se tem € um suposto acordo
das particularidades. De igual modo, a religido tem interesses particulares que pretende
universais e que conflitam com outros interesses ndo menos pretenciosos. E o Estado o
mediador das particularidades que aglutina em si a diversidade sob a unidade da liberdade
comum que se efetiva de forma determinada e delimitada. A religido pode ser para todos,
mas o Estado deve sé-lo de fato. A verdade do Estado reside na efetiva liberdade e a
religido ao incentivar e cultivar a liberdade confirma-se como verdadeira. Eis a religido do

Estado, ou seja, aquela que prega e cultua a liberdade.
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