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RESUMO

A América Latina, nos tltimos vinte anos, tem demonstrado um grande avango no que se refere ao constitu-
cionalismo. Os movimentos constituintes e as constitui¢des da Bolivia e do Equador, tornaram-se um marco
para pensar outros paradigmas de socialidade, principalmente no que se refere a protecdo do meio ambiente e
a relacdo entre sociedades, culturas e natureza. Deste modo, o problema ¢ assim delimitado: é possivel consi-
derar, neste constitucionalismo, uma inovagao no sentido de construcdo de uma ecologia politica do comum?
A partir do problema proposto, o objetivo estd em buscar demonstrar que ha uma construcao efetiva de uma
nova categoria juridica do comum, que permite uma nova ecologia politica mais protetiva ao ambiente ¢ mais
socialmente justa e igualitaria. Para tanto, utiliza-se o método dialético do materialismo historico, para de-
monstra o conceito de comum, as inovagdes no constitucionalismo destes paises e como se da a inser¢do da
natureza como sujeito de direito.
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ABSTRACT

Latin America, in the last twenty years, has shown a great advancement in terms of constitutionalism. The constituent
movements and constitutions of Bolivia and Ecuador have become a milestone to think of other social paradigms,
especially regarding the protection of the environment, and the relationship between societies, cultures and nature.
In this way, the problem is thus delimited. is it possible to consider, in this constitutionalism, an innovation in the
sense of building a common political ecology? Based on the proposed problem, the objective is to demonstrate that
there is an effective construction of a new legal category of the common, which allows a new political ecology that
is more protective of the environment and more socially fair and equal. For this, the dialectical method of historical
materialism is used to demonstrate the concept of the common, the innovations in the constitutionalism of these
countries and the insertion of nature as a subject of law.

Keywords: Latin America, commons goods, political ecology, new constitutionalism.

I Artigo produzido a partir de pesquisas realizadas para a realizagdo da Tese de Doutoramento em Direito junto a
Universidade Federal de Santa Catarina - UFSC, defendida no ano de 2017.

2 Doutor em Direito pela UFSC. Advogado. Professor do Curso de Direito da Universidade Franciscana - UFN. Pesquisador
do Grupo NUDMARX da UFSM e do Grupo de Pesquisa Teoria Juridica no novo milénio, da UFN, na linha de pesquisa
Constitucionalismo e novos direitos. E-mail: msbernardes@hotmail.com



104 Disciplinarum Scientia. Série: Sociais Aplicadas, Santa Maria, v. 15. n. 1, p. 103-125, 2019.

INTRODUCAO

A América Latina ¢ um continente que, apesar de riquissimo em sociobiodiversidade, ¢ palco
de disputas politicas globais, principalmente por abrigar o que, no modo de produ¢do moderno, capi-
talista, passou-se a chamar de recursos naturais, tais como dgua doce, florestas tropicais, solo fértil,
minérios, etc. Desde os processos de independéncia do século XIX, o continente € alvo de sucessivos
golpes de Estado que visam, principalmente, a facilitagdo da exploragao de tais recursos naturais e
humanos por paises do norte global, considerados desenvolvidos dentro de um sistema industrial que
gerou o que chamamos de crise ambiental. Dialeticamente, no entanto, a América Latina tem sido
palco de forte resisténcia a exploracdo de recursos naturais e de lutas politico-juridicas, especialmente
no que se refere a prote¢ao da natureza, a sustentabilidade, e a busca de politicas sociais inclusivas,
que visam erradicar a pobreza, a desigualdade social, dando voz a diversos segmentos sociais.

E neste cenario que ganha relevincia o que, contemporaneamente, tem sido chamado de
novo constitucionalismo latino-americano, especialmente a partir dos movimentos que deram ori-
gem as Constituicdes da Bolivia e o Equador, que se transformaram num marco do constituciona-
lismo contemporaneo.

O constitucionalismo pode ser considerado um movimento social, politico, juridico, € mesmo
ideologico, a partir do qual emergem as constitui¢cdes e que tem por objetivo limitar o poder e garantir
direitos fundamentais. Dois elementos caracteristicos deste constitucionalismo, portanto, sao a limi-
tacdo do poder do Estado e as Garantias dos Direitos Fundamentais da pessoa humana, como igual-
dade, autodeterminagdo e liberdade, e que ganha gradativamente supremacia a partir das revolugdes
liberais-burguesas entre os séculos XVII e XVIII. Este constitucionalismo na América Latina dos
ultimos vinte anos, tem apresentado avangos até entdo nao pensados pelos teoricos do direito consti-
tucional, especialmente no que toca ao tema da preservacdo do meio ambiente e da inclusdo social e
politica dos povos do continente, num claro aprofundamento democratico e sustentavel.

Neste sentido, a proposta do presente artigo se assenta na andlise das profundas modifica-
¢oes ocorridas no constitucionalismo da Bolivia e do Equador, especialmente no que toca a questao
ambiental, a sustentabilidade e a protegao dos bens comuns, que se estabelecem a partir da logica
da reciprocidade, do cuidado, da co-habitacdo e, sobretudo, rejeitando o antropocentrismo moderno,
fazendo emergir o que muitos autores chamam de giro ecocéntrico ou biocéntrico, onde a ecologia
e a vida tornam-se o centro das discussoes politicas, econdmicas e juridicas, especialmente a partir
da inclusdo da natureza como sujeito de direito (Pachamama), e dos conceitos de Buen vivir (Sumak

kawsay, Suma Quamaria) e da interculturalidade.
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O COMUM E OS DESAFIOS DE UMA DEMOCRACIA INTERCULTURAL
SUSTENTAVEL NO CONSTITUCIONALISMO DA AMERICA LATINA

O tema do comum (bem comum, commonwelth, commons, patriménio comum da humanida-
de, espagos comuns, etc.) tem sido recorrente nas pesquisas recentes sobre ciéncia politica, economia,
ecologia politica e direito, como uma categoria distinta da dicotomia publico e privado. Uma das pers-
pectivas do conceito de comum pode ser resumida da seguinte forma: a) trata-se de uma construgo
conceitual antagonica a hegemonia do capital e as institui¢des da modernidade, que pode ser apreen-
dida tanto no campo tedrico quanto nas praticas das lutas anti-neoliberais por uma outra globalizacao
(contrario, portanto, as privatizacdes de bens considerados comuns), € também como alternativa as
estruturas politico-juridicas de Estado Soberano, representatividade, propriedade, como institui¢des
modernas. Em outra palavras estabelece-se para além das esferas publicas e privadas; b) ao longo da
historia das lutas por conquistas de direitos, tem-se que o comum apresenta-se através de duas formas
de percepcao: de um lado os bens comuns, commons, referindo-se a tudo o que ¢ comum tanto do
ponto de vista material, como ar, 4gua, florestas, solo, servigos publicos, etc., quanto do ponto de vista
imaterial, da produgdo social, como conhecimentos, linguagens, codigos, ideias, etc. ¢) Este comum
emerge num cenario em que o capital se torna hegemonico de todas as relagdes e submete a sua logica
toda a sociedade, expropriando a sua produgao social e os bens comuns materiais (natureza e recursos
naturais), a partir de uma racionalidade instrumental destinada ao lucro; d) O comum ndo pode ser
apreendido e compreendido dentro das categorias modernas e capitalistas, baseadas na competicao e
na exclusdo da diferenca, na medida em que s6 pode efetivamente surgir como ética compartilhada
por uma sociedade pautada na cooperagdo, na co-habitacdo, na co-obrigacao, em relagdes estabele-
cidas com base na diversidade e na interculturalidade, que s6 pode ocorrer no ambito da multidao,
buscando, assim, a organiza¢do da politica e do direito sob outros paradigmas inclusivos; e¢) quando
falamos em outros paradigmas, estamos nos referindo a outros modelos de compreensdao do mundo
e das relagdes, diferentes da logica da exclusao, da unificagdo (0 comum € oposto ao uno e portanto
rejeita o Estado, a representatividade na busca de um “bem comum” abstrato e unificador das diferen-
cas, ¢ a mediagdo da propriedade; e f) o comum apresenta-se, assim, como poténcia constituinte, no
sentido de constitui¢ao de novos modelos de sociedade, que estdo para além das dicotomias moder-
nas. Assim, a teoria do comum nao separa homem, cultura e natureza; ¢ estranha ao constitucionalis-
mo moderno pautado na relagdo politico-juridica do Estado, da forma de republica da propriedade, da
separacdo entre publico e privado.

Com base nisso, a proposta da primeira parte do presente artigo ¢ refletir sobre como estes ele-
mentos caracterizadores do comum se articulam com o novo constitucionalismo latino-americano, a
partir dos seguintes elementos que entendemos como primordiais para esta abordagem: a) ingresso de

novos sujeitos na construcao politico-juridica, que nao necessariamente podem ser considerados sob
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o conceito unificador abstrato e genérico de “povo”. Para tanto, utilizamos assim o conceito de “mul-
tidao”, a significar a diversidade de subjetividades, que se apresentam em dialogo aberto, conflituoso,
no sentido de constru¢ao de uma interculturalidade e de constru¢ao de uma plurinacionalidade. ) a
rejeicao as hierarquias modernas na forma de Estado soberano moderno, estruturado como elemento
mediador e coagulador de toda a diferencga, submetendo-a a unidade, e a um bem comum genérico e
abstrato, universalista.

No caso concreto dos paises Latino-Americanos analisados (Equador e Bolivia), essa rejeicao
se apresenta sob a forma de plurinacionalidade, e Estado plurinacional comunitario, reconhecendo
outras territorialidades, outras nagdes com seus costumes, linguagens, ordens juridicas, tribunais,
proprios e nos moldes de suas construcdes culturais diversas. ¢) outra percep¢do da relacdo entre
humano-cultura-natureza, rompendo com a separagdo propria da modernidade, de modo a se en-
contrar outras formas de vivéncia e convivéncia com o todo natural. Trata-se de um giro biocéntrico
(GUDYNAS, 2009b), onde “uma politica ja ndo sera pensada sem o cosmos, nem sem a Pacha Mama
ou sem a natureza como sujeito de direito” (SCHAVELZON, 2015, p. 26). Esta percepcao tem refle-
xos nas formas de pensar a propriedade, a economia, e a relagdo com o Estado. No caso dos paises
analisados, tratamos dos conceitos de Sumak kawsay e Suma gamana, (Vivir Bien/Buen Vivir), que
tencionam com os conceitos do capitalismo moderno e global de desenvolvimento, buscando uma
afirmacao efetiva de dignidade de vida e colocando a natureza como sujeito de direito, partir de outra
“cosmovisdo”, construida através de um “encontro de mundos”, que se hibridizam, apontando, assim,
para uma ecologia politica do comum.

Os elementos chave, portanto, para pensar o comum no novo constitucionalismo latino-ame-
ricano (Equador e Bolivia), e as suas aberturas para uma modificacdo potente da teoria do direito e
do constitucionalismo, bem como do ingresso do poder constituinte como fonte e parte do direito
sdo: @) a interculturalidade e o reconhecimento da diferenga como elementos centrais que tendem
ao reconhecimento do comum; b) a rejeicao a representatividade abstrata e ao Estado moderno e sua
centralizagdo soberana, através da plurinacionalidade comunitaria, decorréncia da interculturalidade
e da diferenca; ¢) os conceitos e as praticas de Bem Viver (termo sobre o qual abarcamos, aqui, 0s
conceitos de sumak kawsay/suma gamarnia - Vivir Bien/Buen Vivir), que se apresentam como alterna-
tiva tanto ao modelo neoliberal capitaneado pelo mercado, quanto aos modelos desenvolvimentistas
centrados no Estado e vinculados a ideia de Bem-Estar social abstrato.

Desse modo, verificaremos como se estabelece, no ponto de vista deste novo constitucionalis-
mo, tanto no campo tedrico quanto através de inciativas praticas e juridicas, o rompimento as dicoto-
mias e disjunc¢des proprias da modernidade e que ndo permitiram pensar, por séculos, a construcao
de outros modelos de socialidade. O que se passa a analisar € o que consideramos como uma série de
praticas concretas e constituintes, que demonstram a possibilidade/necessidade de pensar e agir para

além do Estado unificador e da democracia meramente representativa. Neste aspecto, 0S processos
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constituintes do Equador e da Bolivia apresentam-se como um polo que articula novas teorias e novas
praticas institucionais que apontam para as possibilidades concretas de uma ecologia politica do comum.

Apesar das resisténcias populares que acompanharam a evolugdo do constitucionalismo lati-
no americano desde os processos formais de independéncia e que representaram algumas conquistas
significativas, sobretudo no campo social, o que se verificou na América Latina até entdao foi um forta-
lecimento das concepgdes desenvolvimentistas, de um Estado social intervencionista, como reacao as
investidas liberais e neoliberais que se impuseram com for¢a a partir da década de 1990. Contudo, as
revoltas de novo tipo, em redes, a partir da segunda metade da década de 1990, sobretudo a partir do
movimento zapatista que se inicia em 1994, parecem ter construido as condigdes de possibilidade para
um avango bem mais profundo, apontando para um outro paradigma que atravessa e procura ir além
tanto das perspectivas desenvolvimentistas quanto neoliberais, numa critica profunda tanto ao Estado
social intervencionista quanto ao mercado global livre, tanto a esfera publica quanto a esfera privada.

Trata-se efetivamente do que consideramos como novo no constitucionalismo latino-america-
no e que ganha seus contornos absolutamente inovadores com os processos constituintes que culmi-
naram com as Constituigdes do Equador (2008) e da Bolivia (2009). Nestes processos ¢ que encon-
tramos as possibilidades de um rompimento com os paradigmas dominantes do constitucionalismo
moderno, de raiz liberal-burguesa eurocéntrica, incorporando, por um lado, alguns de seus elementos
e os re-significando, como o proprio papel da cidadania, do Estado e da constitui¢do e, por outro lado,
criando outras concepgdes como os conceitos de Bem viver e de plurinacionalidade que se constitu-
cionalizam tornando-se um marco revolucionario.

Para que possamos fazer esta andlise, partiremos de um recorte que tratard mais especifica-
mente dos temas relacionados @) a diferenca cultural e interculturalidade como dispositivos politicos
de transformagao, relacionando a ideia de pluralismo com o projeto do comum; b) a dimensao cons-
tituinte de uma outra democracia, a partir da interculturalidade resultante e resultado da integragao
das diferengas culturais e do pluralismo; ¢) a outras formas de viver e se relacionar com a natureza,
principalmente a partir dos conceitos de bem viver. Passaremos, portanto, a analise destes elementos

que, conforme defendemos, associam o comum com o novo constitucionalismo latino-americano.

A INTERCULTURALIDADE: A EMERGENCIA DA MULTIDAO COMO
SUJEITO POLITICO CONSTITUINTE NO NOVO-CONSTITUCIONALISMO
LATINO-AMERICANO

A interculturalidade ¢ um dos principais temas para aqueles que se dedicam, sobretudo na
América Latina, a compreensao dos encontros entre diversos povos que, a partir de um processo
dialégico, criam o novo. A interculturalidade, portanto, pressupde o encontro de culturas que se inter-

-relacionam e se modificam mutuamente. Uma das grandes expressoes do pensamento intercultural
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¢ o filosofo cubano Raul Fornet-Betancourt, em cujo pensamento assentava que a interculturalidade
volta-se para situagdes concretas, s6 sendo apreensiveis na pratica dos encontros. E neste sentido que,
conforme Becka (2010, p. 84), “a tensao entre identidade e diferenga permanece viva em seu pensa-
mento, sem se tornar oposi¢ao”.

Michelle Becka (2010), debrugando-se sobre a obra de Fornet-Betancourt, escreve que a inter-
culturalidade necessita da reflexao sobre identidade e diferenca, sobre sua relacdo com o outro e sobre
contextura em que se realiza, mas ela também tende a ultrapassa-la. Neste sentido, defende a tese de
que “¢é somente na orientacdo para uma a¢ao sobre um horizonte comum no qual a diferenca pode
tornar-se polifonia”, direcionando-se, assim, para uma “orientacdo pratica ético-politica” (BECKA,
2010, p. 84), que a interculturalidade se realiza.

E neste sentido que podemos, ingressando no 4mago das discussdes que deram origens ao
constitucionalismo latino-americano, buscar a orientagdo nesta pratica ético-politica em que a dife-
renga se torna polifonica e se transmuta de seu papel coadjuvante para “muitas vozes” protagonistas
no cenario politico, num encontro para a constru¢ao do novo, do hibrido, a partir de um horizonte
comum de emancipacdo e libertacdo das exclusdes e hierarquias. A interculturalidade, assim, pode
ser o elemento chave para compreender a ideia de como a multidao de subjetividades € capaz de se
articular e se organizar em torno da produc¢ao do comum.

A interculturalidade, presente nos processos do novo constitucionalismo latino americano,
nos permite a visualizagdo das possibilidades de organizacdo da multidao de subjetividades e nos
remente a pensar uma democracia mais concreta e efetiva. De fato, o processo historico da América
Latina demonstra um grave déficit democratico pela introjecao de uma cultura politico-juridica euro-
céntrica, a partir da modernidade/coloniedade, que excluiu historicamente diversos sujeitos, tornan-
do-os invisiveis sob manto do conceito de povo-nagao, de modo a encobrir a diversidade de culturas
realmente existente.

Neste sentido, Raul Prada (2010) demonstra que a luta recente no constitucionalismo da Bo-
livia, € nos mesmos moldes podemos incluir as lutas equatorianas, apresenta-se como rejeicao ao
Estado mononacional e monocultural de tradigdo moderna (PRADA, 2010, p. 86), que encobriu,
escondeu, as tensodes inerentes as contradi¢des da vida politica das sociedades diversas que, agora,
ressurgem. Nas palavras de Prada,

su reemergencia presente las actualiza, desatando renovados discursos, y sobre todo trans-
formando su condicion encubierta en una condicion develadamente plural, desbordando el
mapa institucional disciplinario y normalizado de la modernidad. En plena crisis estructural
del capitalismo la condicion plurinacional, la condicion proliferante de lo plural, adquiere
otra connotacion, convirtiéndose en una alternativa al mundo tnico, al pensamiento Gnico.
Hemos llegado a los limites del mundo, estamos situados en el lugar fronterizo de las trans-

formaciones, también de las experiencias, de las sensaciones, asi como de las formas de
pensar, de significar y simbolizar el mundo (PRADA, 2010, p. 85).
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Nesta perspectiva, a interculturalidade, a emergéncia do plural, da diferenca, afirma-se como
um dispositivo politico permanente e como expressao de um poder constituinte que parece buscar seu
lugar como uma forga juridica que produz continuamente seus efeitos no interior do poder constitui-
do, através do reconhecimento e do espago a movimentos multitudinarios que ndo admitem a reducao
ao uno, apresentando-se como condi¢ao de possibilidade de superagdo das institui¢des modernas, a
partir da imaginag¢do de outras formas de vida e organizacao, através de outro Estado, que ndo aquele
concebido na perspectiva moderna, através de uma democracia que rejeita a representagdo liberal, e
se coloca para dentro do debate com as comunidades.

De acordo com Raul Prada (2010, p. 89), “ya no se trata de la forma de Estado moderno sino
de una nueva forma politica, de una nueva forma de relacion entre la sociedad y sus formas de organi-
zacion politica”. Para o autor, a inclusdo da plurinacionalidade na constitui¢do boliviana, e remetemos
também ao Equador, tragam um novo mapa institucional. Eis porque, entdo, estamos diante de um
verdadeiro poder constituinte, que, conforme apontamos antes com Schavelzon, ¢ recheado de silén-

cios propositais, a permitir a abertura para o futuro em outras palavras, Raul Prada comenta:

Ahora los Estado-nacion estallan en mil pedazos; el multiculturalismo liberal trata de matizar
esta crisis, este desborde, reconhecendo derechos culturales; pero lo que no puede detener
es la emergéncia de nuevas formas politicas, de nuevas formas de relacion entre las forma
estado y la forma sociedade, lo que no puede detener es el desborde y la desmesura de las
multitudes, los nuevos imaginarios coletivos [...] (PRADA, 2008, p. 86).

Desse modo, pode-se verificar também que os movimentos constituintes da Bolivia, neste
caso, mas também do Equador, buscam romper com as formas liberais de conter ou limitar a “poli-
tizagdo da cultura”, apresentando um dispositivo que torna o poder constituinte aberto a diferenca,
na medida em que esta ¢ afirmada pelos novos sujeitos politicos tradicionalmente excluidos da for-
magao do Estado-nagdo. Aqui aparece um dos primeiros grandes rompimentos com as concepgdes
modernas tanto de poder constituinte quanto do direito, na medida em que se tem a emergéncia
do pluralismo como possibilidade de inovagdo politica, como capacidade de mudanca efetiva das
formas de organizacdo do Estado?.

Neste mesmo sentido ¢ que Camacho Vega (2011), apresenta a interculturalidade propria des-
tes processos constituintes como um objetivo democratico voltado para uma cidadania que inclua a

capacidade permanente de transformagdo do Estado, através da articulagdo de modos distintos de

3 Cabe pontuar aqui a énfase na democracia direta e comunitaria; a ndo exclusividade dos partidos na representacao
politica; a ampla previsdo do controle e da participagdo social nos atos publicos e desenhos institucionais; previsao
de direitos fundamentais das nagdes e dos povos indigenas originarios, incluindo o poder de gestdo, administracao,
exercicio de seus sistemas politicos, econdmicos e juridicos; protecdo das formas de propriedade coletiva indigena,
inclusive quanto a propriedade imaterial, garantia da interculturalidade na educacao, saude e demais servicos publi-
cos; criagdo da jurisdi¢do indigena originaria, campesina e agroambiental; a previsdo de novas formas de autonomia
(departamental, regional e indigena); previsdo de uma ordem economia plural e comunitaria, conforme se pode veri-
ficar da leitura da Constituicao da Bolivia.
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vida, incorporados como dispositivo constitucional que permite a criacao de novas instancias institu-
cionais democraticas.

E neste mesmo sentido que Antonio Negri (2002 e 2008) denomina “constitui¢do material em
movimento” para designar o0 movimento, no interior da constitui¢do formal, do poder constituinte de
transformacao permanente das instituigdes. Segundo Negri, o principal desafio se da no sentido de
garantir a continuidade da transformagdo estrutural, do poder constituinte, dentro da continuidade
institucional, buscando mecanismos aptos a garantir este movimento como fonte do direito, permi-
tindo a este uma abertura e possibilidades de novas produgdes. A interculturalidade, portanto, para
além do reconhecimento do multiculturalismo, apresenta-se efetivamente como um dispositivo capaz
de manter o processo constituinte sempre aberto e efetivo, a partir do encontro de diversos mundos,
de diversas formas, através de uma multiplicidade de sujeitos nao reduzidos a unidade abstrata.

Neste terreno, portanto, estamos ingressando no ambito da construg¢do “desde baixo” dos
direitos humanos e do poder constituinte através da interculturalidade, nos moldes trabalhados por
Joaquin Herrera Flores (2009), como uma forma de efetivo processo cultural de libertacdo e eman-
cipacgdo, através dos quais os direitos podem ser pensados a partir do conceito de “abertura” que o
autor utiliza e que se assemelha muito a forma como estamos trabalhando os conceitos de intercultu-
ralidade, pluralismo e lutas. Herrera Flores (2009), compreende a abertura como “abertura para agao
social”, a partir de aberturas epistemoldgicas, de multiplas produgdes culturais, e aberturas intercul-
turais, relacionadas com as multiplas lutas pela dignidade e, por fim, aberturas politicas, num sentido
de radicalizacao democratica. (HERRERA FLORES, 2009, p. 68)

Portanto, ¢ justamente nesta perspectiva, de uma nova compreensao de produgao de direitos, a
partir do plano da imanéncia onde se estabelece o encontro intercultural com a participagdo efetiva de
sujeitos multitudindrios, que se abandonam as concepgdes do contratualismo que se apresenta como
bloqueio das possibilidades de produzir outros direitos, bem como se abandona no mesmo ato o prin-
cipio unitario da soberania e do estado, permitindo a imaginacdo de outras organizacdes de praticas
democraticas, renovagao das liberdades, transformacao permanente das estruturas politicas e, desse
modo, o exercicio reconhecido e efetivo do direito as lutas sociais, de garantia da capacidade de criar
e produzir direitos. Neste espaco, o que converge € a abertura do comum através dos direitos como
construcdo através da logica da resisténcia contra atos de violagdo da dignidade humana, luta por
conquista de direitos e poder constituinte. Herrera Flores, ainda, coloca a seguinte proposi¢do quanto

a um poder efetivamente constituinte de novas realidades:

Propomos uma pratica ndo universalista nem multicultural, mas sim intercultural. [...]
Os direitos humanos no mundo contemporaneo necessitam dessa visao complexa, dessa
racionalidade de resisténcia e dessas praticas interculturais, ndmades e hibridas para supe-
rar os obstaculos universalistas e particularistas que impedem sua analise comprometida ha
décadas (HERRERA FLORES, 2009, p. 169).
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A partir destes referenciais, voltamos ao tema da producdo de subjetividade, mas num sentido
oposto a produgdo capitalista moderna da subjetividade. O conceito de interculturalidade?®, embo-
ra explorado de diversas formas, pode aqui ser compreendido através da atividade continua de um
conjunto de singularidades que ndo podem ser concebidas fora das relagdes de vida, e que estdo em
constante interacao, didlogo, conflito, que desse modo, se moldam mutuamente.

Assim a partir desta leitura do reconhecimento da diferenca como produgao de diferencas em
sua dimensdo constituinte, podemos observar que o conceito de diversidade deve ser lido a partir da
interculturalidade, garantindo e promovendo, com isso, a produgdo ontologica da diferenca como tal,
ou seja, como processo aberto e como espaco de luta e constituicdo da vida (MENDES, 2012).

Neste sentido também Camacho Vega (2010), ao comentar a centralidade do direito a vida no
processo constituinte boliviano, demonstra que o direito a vida ndo ¢ abordado como algo que decorra
ou possa ser considerado um pressuposto dos principios de justica, mas como sustentagdo do princi-
pio do pluralismo e, por esse modo, capaz de permitir a abertura para novos horizontes e modos de
vida. Este reconhecimento da sua poténcia e dimensdo constituinte permite que se entenda no novo
constitucionalismo uma nova cartografia do direito, a partir da descoloniza¢do e da democratizacao

permanente do Estado, como produgdo do comum. Conforme Camacho Vega:

Pero también podemos incidir y sefialar en el horizonte del proceso de cambio desde el apren-
dizaje y la formulacion de los movimientos sociales e indigenas como un horizonte de la
produccion de lo comun de la vida y para la vida, el vivir bien. Y, como también, lo establece
en sus principios la Constitucion Politica del Estado, aquel dificultoso y huidizo objeto de las
luchas de los movimientos y de la sociedad en movimiento. Es decir, pluralizando los modos
de produccion econdmica existentes y garantizando su desenvolvimiento y crecimiento para
fortalecer la capacidad de ampliar las alternativas de la 16gica capitalista de acumulacion
(CAMACHO VEIJA, 2010, p. 163-164).

Nessa linha de pensamento, pode-se afirmar que o novo constitucionalismo latino americano
ultrapassa as percepgdes de publico e privado, de unidade e de estabilidade de institui¢cdes baseadas e
no consenso (contrato social). H4 uma mudanga profunda, um salto da diversidade simples para uma
multiplicidade e interculturalidade. Nestes mesmos movimentos, propde-se uma internalizacao do
poder constituinte, um pluralismo como poténcia de vida, saltando da perspectiva do bem-estar (pro-
prio dos estados intervencionistas) para o Bem viver, permitindo que o direito possa ser pensado em
termos inovadores e constituintes, como produtores do comum. Garantir a continuidade e a difusdo
dessas conquistas, ainda que sob outros contextos, constitui um dos grandes desafios contemporaneos
na luta contra o capitalismo globalizado.

Analisados os primeiros aspectos que consideramos importantes para a configuragao do co-

mum na América Latina, precisamos agora nos voltar para um dos aspectos fundamentais no que

* E neste sentido a obra de Ratll Fornet-Betancourt é fundamental para a compreensao do que esta posto em termos de
dialogo, hibridizagao, através da interculturalidade. Neste sentido, BECKA, Michelle. Interculturalidade no pensa-
mento de Rail Fornet-Beancourt. Sdo Leopoldo: Nova Harmonia, 2010.
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se refere a quebra com as instituicdes modernas em seu fundamento. Trata-se de analisarmos o que
consideramos como o elemento mais inovador e essencial para a mudanca de paradigmas operada no
novo constitucionalismo latino-americano: a questao da ecologia politica que, emergindo dos concei-
tos de Estado Plurinacional e Vivir Bien/Buen Vivir, aponta para uma quebra das dicotomias homem/
natureza, sujeito/objeto, fundantes da modernidade politico-juridica eurocéntrica.

Trata-se, agora, de explorarmos a religagao através da qual poderemos identificar o comum como
elemento que emerge de uma ecologia politica do comum latino-americano, através das praticas de prati-
cas de interacao, cuidado e coabitacdo num mundo comum (NEGRI e HARDT, 2016), onde humanidade,
cultura e natureza ndo aparecem como instancias separadas, mas como parte de uma totalidade produtiva

em que se mesclam as questdes ecoldgicas e socioecondmicas, a partir de uma perspectiva ontoldgica.

ECOLOGIA POLITICA E AS DISCUSSOES ACERCA DA RELACAO ENTRE
HUMANIDADE X NATUREZA

Dentre tantas faces da crise da modernidade, talvez a mais dramatica seja aquela relacionada
a questdo ambiental. E a partir do ingresso da ecologia no debate politico que Zizek (2011) afirma
que “o que nos une ¢ que, em contraste com a imagem classica do proletariado que ndo tem nada a
perder, a ndo ser os grilhoes, corremos o risco de perder tudo” (ZIZEK, 2011, p. 83). A modernidade
e 0 modo de producdo capitalista se estabeleceram com base na criacdo e reproducdo de um sujeito
completamente afastado das relagdes materiais com a natureza, de modo a criar um mundo ancorado
no paradigma da artificialidade (OST, 1995), através de uma subjetividade marcada por um antropo-
centrismo radical, por uma relagdo de poder do homem sobre as demais formas de vida.

Desde a ruptura inaugurada por Descartes, com a criacdo do método moderno, operou-se
uma objetiva¢cdo do natural como recurso, como se toda a vida ndo humana nao tivesse relagdo direta
com a constitui¢do do proprio humano. Neste processo a natureza passa a ser considerada como um
elemento externo a sociedade, como um “meio ambiente”, um palco onde se desenrolam as questdes

socioecondmicas e culturais. Neste sentido, Para Eduardo Gudynas,

Las ideas latinoamericanas sobre la Naturaleza derivan directamente de las visiones euro-
peas. Por un lado, los europeos que llegaron a América Latina impusieron sus concepciones
de la Naturaleza sobre las culturas originarias. Por outro lado, desde la colonia, los principa-
les politicos, empresarios ¢ intelectuales de la region se nutrian educativa e informativamente
de las posturas europeas. [...] Durante esta etapa inicial se difundi6 la idea que la Naturaleza
ofrecia todos los recursos necesarios, y que el ser humano debia controlarla y manipularla.
Esta vision se inicia en el Renacimiento con las ideas sobre el conocimiento de F. Bacon, R.
Descartes y sus seguidores. Estos pensadores rompieron con la tradicion medieval que veia
a la Naturaleza en forma organicista, como un ser vivo, y donde las personas eran un com-
ponente mas. A partir de entonces la Naturaleza quedd despojada de esa organicidad y desde
una postura antropocéntrica se la vio como um conjunto de elementos, algunos vivos y otros
no, que podian ser manipulados y manejados (GUDYNAS, 2004, p. 10).



Disciplinarum Scientia. Série: Sociais Aplicadas, Santa Maria, v. 15, n. 1. p. 103-125. 2019. 113

Gudynas (2004) traga ainda diferentes formas pela qual a natureza passou a ser compreendida
em fases diversas da modernidade, sobretudo na América Latina, tais como “fronteira selvagem”, ou
“reserva de recursos”, numa fase utilitarista, “natureza como capital”, e assim por diante. O enfoque
principal de Gudynas ¢ demonstrar, aqui, a partir de uma visdo antropologica, que “a categoria de
natureza ¢ uma criacao social, distinta em cada momento historico”, e cujo sentido vai mudando
de acordo com a forma como os seres humanos se vinculam com o seu entorno. Nas suas palavras,
“como apunta Evernden (1992), el ser humano es el autor de la Naturaleza, y por consiguiente el
responsable del dualismo que le permite separarse de ella” (GUDYNAS, 2004, p. 26).

Nesta perspectiva da natureza como construcao social pode-se perceber que a sua concepgao
se modifica com o aprofundamento do que muitos chamam de crise ecologica que, na verdade, nada
mais ¢ do que uma crise do proprio modo de vida capitalista, que tudo transforma em objeto de lu-
cro e exploracdo. A crise ecologica ¢ a crise do modo de produgdo da vida moderna. Desse modo, ¢
sobretudo a partir da década de 1960, que muitas discussdes sobre o meio ambiente ecologicamente
equilibrado culminaram no reconhecimento do meio ambiente como um direito fundamental do ho-
mem, como na Conferéncia das Na¢oes Unidas sobre Meio Ambiente Humano, em Estocolmo, 1972.
Desses debates, e pelo aprofundamento dos problemas ambientais causados pela forma de producao
da sociedade industrial, foram impulsionadas diversas discussdes sobre a relagdo entre homem e na-
tureza no sentido de repensar o processo “civilizatorio”.

A ecologia politica transformou-se num campo de conhecimento fundamental nos debates
politicos, econdmicos e juridicos. No entanto, muitas das suas abordagens se estabeleceram dentro
dos padrdes epistemoldgicos de uma modernidade hegemonica, nos limites do direito e da politica
vinculados exclusivamente ao Estado, e, em sua imensa maioria, dentro da perspectiva sujeito/objeto,
propria do pensamento transcendental e idealista moderno. E neste sentido que Frangois Ost (1995)
refere que a questao ambiental se estabelece sobre o que chama de crise do vinculo e do limite, decor-

réncia direta dessa divisao fundamental no campo das ideias. Para o autor, dentro do quadro cultural,

enquanto nao for repensada a nossa relagdo com a natureza e enquanto ndo formos capazes
de descobrir o que a dela nos distingue e o que a ela nos liga, nossos esfor¢os serdo em vao,
como o testemunha a tdo relativa efetividade do direito ambiental e a tdo modesta eficacia das
politicas publicas neste dominio (OST, 1995, p. 9).

A tese do autor, conforme ele mesmo o declara, ¢ que “nossa época perdeu, pelo menos
depois da modernidade, o sentido do vinculo e do limite das suas relagdes com a natureza” (1995,
p. 10). A natureza foi transformada em “ambiente: simples cenario no centro do qual reina o homem
que se autoproclama dono e senhor”, fazendo com que o ambiente perca a sua consisténcia ontoldgica,
“sendo reduzido a um simples reservatorio de recursos” (1995, p. 10).

Os problemas dessa forma de percep¢do de mundo ja haviam sido denunciados por Marx e

Engels, especialmente quanto Marx, a partir de uma perspectiva historico-materialista, considera a
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natureza como parte inorganica do proprio homem. Na perspectiva de um mundo comum, conforme
Negri e Hardt (2016), a relagdo que se estabelece entre homem e natureza deve-se pautar por uma
relacdo de coabitagdo, cooperacdo, cuidado, de modo completamente diverso da perspectiva capita-
lista moderna. Para Jean-Luc Nancy (2000), o mundo comum ¢ compreendido como uma existéncia-
-compartilhada, e neste aspecto a relagdo homem-natureza, seria uma co-experiéncia reciproca, num
encontro, partilha e afetagdes permanentes com o (e no) mundo.

E neste sentido, a partir de outra forma de percepgio da relagio homem/natureza, que o novo
constitucionalismo latino americano propde uma ruptura com as instituicdes modernas, agora em um
de seus principais fundamentos. Trata-se da incorporacdo e reconhecimento nas constituicdes € nas
organizagdes politicas da cosmovisdo indigena e origindria através da qual homem e natureza nao
se desvinculam, mas apresentam uma relacao, uma coexisténcia reciproca, através da coabitacao, do
cuidado, da cooperacdo. Jean Tible (2013), propondo um didlogo entre Marx e a cosmovisao indigena,
refere, citando o lider Davi Kopenawa, que a natureza compreendida como pura exterioridade nao
existe para os indios sul-americanos, mas ao contrario, ‘“formam-se coletivos entre humanos e nao-
-humanos”, num contexto em que a natureza ¢ percebida “como uma totalidade cosmologica sdcio-
-morfica na qual humanos e ndo-humanos, visiveis (animais) ou nao (espiritos, mortos), sdo dotados
de faculdades e subjetividades da mesma natureza e cultivam relagdes sociais” (TIBLE, 2013, p. 169).

Portanto, ¢ interessante que seja analisada a forma pela qual o constitucionalismo latino-ame-
ricano, propde uma discussao necessaria sobre esta relacdio homem/natureza e como ela se apresenta
nos processos constituintes do Equador e da Bolivia, apontando para uma nova perspectiva que, ao

que tudo indica, estd em consonancia com uma sustentabilidade de alta intensidade.

A ECOLOGIA POLITICA E AS CONTRADICOES DO
SEU DISCURSO HEGEMONICO

A partir da conferéncia das Nac¢des Unidas sobre Meio Ambiente Humano, ocorrida em Estocol-
mo, em 1972, parece ter se formado um certo “consenso global” no que se refere a necessidade de repen-
sarmos os modos de organizagao social, econdmica e politica, proprios da modernidade, especialmente
em face da chamada “crise ambiental”. E a partir deste momento que, segundo Enrique Leff (2001, p. 16)
foram demonstrados os limites da racionalidade econdmica em face da degradagcao ambiental, de modo
que “a escassez, alicerce da teoria e pratica econdmica, converteu-se numa escassez global que ja nao
se resolve mediante o progresso técnico, pela substituicdo de recursos escassos”. Em outras palavras,
¢ a partir da emergéncia do discurso ambiental que se verifica a faléncia do projeto construido pela so-
ciedade capitalista até a década de setenta, uma vez que as questdes ecologicas passaram a “desafiar as
logicas econdmicas até entdo construidas, problematizando as proprias bases da produgdo e apontando

para a desconstrucdo do paradigma econdmico da modernidade”. (LEFF, 2001, p. 17).
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Essa critica ganhou seu solo fértil para a constru¢do da chamada Ecologia Politica, que em-
bora ndo seja univoca nem harmonica a sua caracterizagdo como ciéncia, estabeleceu-se como uma
sub-area de conhecimento destinada a enfrentar os problemas levantados pela emergéncia da questao
ambiental altamente complexas. Dai porque a Ecologia Politica engloba, de forma interdisciplinar
em seus campos de andlise, tanto a elementos das ciéncias naturais (biologia, ecologia), quanto das
ciéncias sociais € humanas, como economia, ciéncia politica e ciéncia juridica, redimensionando uma
série de conceitos e teorias proprias destas areas, digamos, “tradicionais” do conhecimento.

Juntamente com Matias e Matias (2009), podemos afirmar que as principais correntes hege-
monicas da chamada Ecologia Politica, quais sejam, o ambientalismo de mercado, o ecodesenvovi-
mento, € a economia ecologica (embora existam outras), apresentam abordagens “tedricas com bases
politicas divergentes”, mas todas, em certa medida, ndo conseguem aprofundar a critica a ponto de
perceber que a crise ambiental € resultante ndo de uma crise do industrialismo em si, mas das bases
conceituais e epistemologicas do modo de producido capitalista moderno e que, na pds-modernidade,
encontram seus limites.

A corrente do ambientalismo de mercado se assenta em bases liberais ou mesmo keynesianas
(de participagdo e interven¢do do Estado no mercado), construindo uma légica de prote¢ao ambiental
baseada na mercantilizagdo de recursos ambientais, a partir da ideia de internalizacao das externa-
lidades produzidas pela economia de mercado, através de uma contabilidade capitalista, via paga-
mento, indenizagdes, compensacdes, de viés monetario ou financeiro. Trata-se, portanto, da tentativa
do capital de mercantilizagdo da natureza, reproduzindo as logicas exploratorias e compreendendo
a natureza como recurso, ¢ deslocada de sua producao social. Por outro lado, o ecodesenvolvimento,
apresentado por Maurice Strong e desenvolvido por Ignacy Sachs (1993), embora aprofunde um pou-
co mais a critica do modo de producao que a corrente anterior, ndo se afasta da logica da competitivi-
dade de mercado entre paises desenvolvidos e subdesenvolvidos, naturalizando a premissa capitalista
da globalizacdo e recaindo numa “gestao de recursos”. Esta corrente, por 6bvio, ndo busca romper
com os padrdes modernos (ja inconsistentes) como a propria ideia de soberania, territorio, publico e
privado, etc.

Ainda conforme Matias e Matias (2009), a corrente da Economia Ecoldgica, representaria
uma critica mais enérgica ao capitalismo, a partir da defesa “da autonomia de populagdes rurais e
indigenas”. Contudo, segundo aponta, esta corrente também se afasta de uma critica mais profunda
da crise ambiental baseada no “papel das relagdes sociais de producao no capitalismo™.

A abordagem que estas correntes hegemonicas da Ecologia Politica trazem para a compreen-
sdo da questdo ambiental, guardadas suas peculiaridades, faz parecer, em um primeiro momento, que
a crise ecologica se estabelece a partir da loégica da industrializa¢ao, de modo a permitir uma “critica”
independente das analises ja existentes no campo das ciéncias sociais no que se refere a sociedade

capitalista. Em outras palavras, o discurso produzido a partir de Estocolmo-1972 e reafirmado pela
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Ri0-92, trouxe a falsa impressdo de rompimento “com as lutas sociais anticapitalistas, passando-se
a discutir modelos econdmicos alternativos” e novas formas de “participa¢cdo” na institucionalidade
burguesa. Talvez por isso, em um primeiro momento, tenham se tornado hegemonicas dentre as
correntes ecologistas, uma vez que simpaticas ao sepultamento de uma critica efetiva ao modo de
producao capitalista.

Alids, um dos primeiros tedricos marxistas a dedicar-se ao estudo da Ecologia Politica na
década de 1970, Andre Gorz®, compreendia que o problema ecoldogico seria de fato um desafio tanto
para a esquerda quanto para o capital, mas que este, por sua natureza resiliente, absorveria a crise
ambiental e a transformaria em formas de obtencao e aumento de lucros. André Gorz ja previa, assim,
que o capitalismo cooptaria o discurso essencialmente critico do ambientalismo, e o transformaria em
um discurso padronizado e direcionado aos seus interesses. Dai que se compreende a hegemonia no
discurso ecologico de certas correntes da Ecologia Politica.

No entanto, internamente a Ecologia Politica constituiram-se outras correntes, ndo dominan-
tes ou hegemonicas do ponto de vista discursivo, € que buscam fazer a critica a partir do modo de pro-
ducdo capitalista e das leituras marxianas sobre o capitalismo. Trata-se, por exemplo, de uma corrente
intitulada ecossocialismo, que demonstra a inviabilidade ou insustentabilidade do modo de producao
capitalista, por ser totalmente incompativel com a preservagao ambiental. Em verdade, esta questao ja
havia sido explicitada por Karl Marx, ao demonstrar que o modo de produgao capitalista s6 se man-
tém “exaurindo as fontes originais de toda a riqueza: a terra e o trabalhador” (MARX, 2004, p. 571).

Neste sentido, pode-se afirmar que uma luta efetiva pela preservacao ambiental e dos proces-
sos ecoldgicos, passa, necessariamente, por um questionamento profundo do modo de produgdo capi-
talista. Especialmente na América Latina essa corrente ganha forca, ndo s6 do ponto de vista teérico,
mas como prdaxis. Porto-Gongalves refere que

muito embora correntes hegemonicas da esquerda marxista tivessem, de inicio, criticado
o ecologismo, o fato é que diferentes movimentos sociais, sobretudo na América Latina,
comecaram a assimilar a questdo ambiental a sua agenda politica. Junto com esses movi-
mentos se desenvolveram importantes correntes teorico-politicas no campo ambiental: a
“ecologia popular”, o “ecologismo dos pobres” ¢ o eco-socialismo - onde se destacaram
intelectuais como o lider seringueiro Chico Mendes, assim como o epistemologo mexicano
Enrique Leff, o economista cataldo Joan Martinez Alier que tem fortes ligagdes com movi-
mentos sociais latino-americanos, o antropoélogo colombiano Arturo Escobar, o bidlogo e

antropdlogo mexicano Victor Toledo, o socidlogo marxista brasileiro Michel Lowy, entre
tantos (PORTO-GONCALVES, 2012, p. 28).

5 André Gorz pode ser considerado um dos precursores da Ecologia Politica, influenciado diversos autores. De linha mar-
xista, ¢ dos primeiros autores a criticar um marxismo ortodoxo. Por este motivo, muitas correntes marxistas, até hoje,
desconsideram a obra de Gorz. Suas principais publicagdes sobre ecologia e politica ocorreram a apartir da década de 1970,
dentre as quais destacam-se Critique de la division du travail (1973), Critique du capitalisme quotidien (1973), Ecologie et
politigue (1975), Ecologie et liberté (1977), Adieux au prolétariat (1980), Métamorphoses du travail (1988), Capitalisme,
Socialisme, Ecologie (1991). Suas obras nio foram publicadas em portugués, sendo um autor pouco explorado no Brasil.
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Nesta mesma linha de raciocinio, pode-se considerar uma relagdo direta entre o cenario pos-
1968 no mundo, especialmente no que se refere as lutas contra o capitalismo, com a temdatica ambien-
tal. Nao nos parece coincidéncia que somente a partir da década de setenta essas questdes ambientais
sejam levantadas. Com efeito, ¢ neste periodo que as crises passaram a afetar a logica do lucro, na
medida do escasseamento das matérias primas, ameagando o crescimento econdmico na medida do
aumento de precos da producdo e consumo. E por esse motivo que o proprio sistema capitalista en-
campa o debate ambiental em escala global, impulsionado, inclusive, por grandes corporagdes. Matias
e Matias (2009) lembram que o Clube de Roma, responsavel pelo Relatorio Meadows, ou os Limites
do Crescimento, e que serviu como documento principal para Conferencia de Estocolmo-72, foi finan-
ciado por empresas multinacionais Volkswagen, Xerox e, inclusive, produtores texanos de petroleo.

Diga-se, além disso, que a emergéncia do discurso ambientalista internacional e o surgimento
da Ecologia Politica, ocorrem num periodo de crise do proprio capital, com base no esgotamento das
fontes de energia e de recursos primarios para sua reprodugdo. A crise do petréleo, por exemplo, é
um dos impulsionadores, na década de setenta, de mudangas na dindmica do capital, e impulso para a
construc¢do de um capitalismo global sob a forma do neoliberalismo. Foi justamente neste periodo de
crise que comecam a se instituir as “novas” apropriagdes do capital, como forma de novos enclosures.

A partir do discurso ambiental abrem-se novas fronteiras para a captura, por parte do capital,
de tudo o que ¢ comum, ou considerado bem comum da humanidade. Verifica-se a partir do desenvol-
vimento tecnoldgico o surgimento dos novos enclousures, por exemplo, no que Porto-Gongalves chama
de etno-biopirataria®, cuja legitimagao se estabelece pelas novas leis de patentes de modo a estender o
principio da propriedade privada “nao so as plantas e aos animais, mas também ao mundo nanoscopico
dos genes. A nanotecnologia aprofunda a fronteira da expansdo do capital para o interior da matéria,
inclusive a matéria viva” (PORTO-GONCALVES, 2012, p. 23). Eis as grandes contradigdes da ecologia

politica hegemonica e que encontram resisténcia no novo constitucionalismo da América Latina.

ANATUREZA E ECOLOGIA POLITICA NO CONSTITUCIONALISMO DE EQUA-
DOR E BOLIVIA

No que se refere mais especificamente a América Latina, Gudynas (2010) faz uma analise
sobre as formas como os governos locais passam a lidar com a questao ambiental em face da ex-

propriacdo proporcionada pela globalizacdo, cujos alvos passaram a ser, principalmente, os paises

¢ Porto-Gongalves (2012) entende a “etno-biopirataria um conceito que procura assinalar que néo sio as plantas e animais
que sao contrabandeados das regides habitadas por camponeses e povos indigenas, via de regra areas ricas em biodiversi-
dade e agua. O que ¢é contrabandeado ¢ levado para os paises onde estdo os grandes laboratorios quimico-farmacéuticos ¢
o conhecimento que esses camponeses e esses povos indigenas tém de plantas e animais, seja como remédio, seja como ali-
mento, seja como ornamento. Enfim, o que ¢ pirateado ¢ o conhecimento sobre plantas e animais ¢ ndo somente as plantas
e os animais.”. Tal concepgao, portanto, demonstra que a apropriagdo se estabelece sobre o comum, sobre o resultado das
cooperagoes sociais que, organizadas, geram esse excedente compartilhado e imediatamente utilizado pelo grupo.
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subdesenvolvidos. Apds muitos anos de pressdo de movimentos sociais, ambientalista, indigenas
ocorreu uma aproximacao dos movimentos politicos de esquerda, que na década de 70 e 80 ainda
consideravam a questdo ambiental como um obstaculo para o desenvolvimento ou mesmo uma
banalidade da burguesia acomodada (GUDYNAS, 2009a, p. 149).

Com essa aproximagao, especialmente no final da década de 90 e com a chegada dos chama-
dos governos “de esquerda” na América Latina, ampliou-se um debate sobre a questdo ambiental.
Estes governos de esquerda na América Latina, buscaram o combate as politicas conservadoras e
neoliberais, mas o fizeram colocando em segundo plano os debates de fundo da questdo ambiental.
Isto pode ser demonstrado a partir de uma visdo pragmatica de grande parte da esquerda governante,
que passou a entender imprescindivel “alimentar o crescimento economico por meio do aumento as
exportagdes” e por essa razao entendeu por manter ou acelerar o ritmo das extragdes de recursos na-
turais (GUDYNAS, 2009a, p. 155).

Neste sentido, de acordo com Gudynas (2009a, 153), “no es posible afirmar que los gobier-
nos progresistas hayan mejorado sustancialmente la gestion ambiental”, especialmente por conta da
permanéncia de uma certa logica de desenvolvimento e de progresso, propria dos padrdes da moder-
nidade e ampliada, agora, no espectro global. Por esse motivo pode-se explicar uma forte ascensao
dos alertas e das mobilizacdes de organizagdes ambientalistas, estabelecendo um intenso campo de
conflitos no que diz respeito a ecologia politica da América latina.

E no campo destes conflitos que alguns dos paises conseguiram romper com uma série de entraves
postos tanto pelas politicas neoliberais quanto pelos governos progressistas que, com o fortalecimento do
Estado ndo conseguiram efetivamente construir uma ecologia politica em que a natureza efetivamente
tivesse um papel relevante. Ainda como afirma Gudynas (2009), ¢ importante perceber que existem di-
ferencas institucionais entre os paises da América Latina, e que alguns foram mais propicios a criar as
condicdes de possibilidade de arranjos institucionais que permitiram uma amplia¢do da democracia, e um
maior acesso dos movimentos com causas politicas e ecologicas aos centros de tomadas de decisao.

Neste sentido, os processos constituintes do Equador e da Bolivia demonstraram as condigdes
de possibilidade da chegada de outros sujeitos a politica, e isso permitiu, portanto, a remodelacao
do pensamento ecologico-politico nestes paises a partir do didlogo intercultural e da inser¢do nas
constituigdes das culturas andinas, numa relagdo de horizontalidade. Nesse cenario, portanto, surgem
alternativas criativas, inventivas, inovadoras do ponto de vista do questionamento tanto do mercado
quanto do Estado, no que se refere as questdes ecologicas e de produgado e protecao dos bens comuns.
As lutas latino-americanas, desse modo, mostram-se como um verdadeiro laboratério da ecologia
politica, da luta pela emancipagdo humana e reapropriagdo social da natureza na constituicao e insti-
tucionaliza¢do dos bens comuns.

O que se pode observar no movimento constitucionalista na América Latina, especialmente

em paises como o Equador e Bolivia conforme referido anteriormente, ¢ a busca por um rompimento
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com as légicas do capitalismo globalizado, de modo a desincorporar toda uma cultura colonizadora
dos paises centrais do capitalismo, mas reincorporando alguns de seus conceitos, para redimensio-
nar a relacdo homem-natureza e buscar o entrelagamento efetivo, conforme Negri e Hardt (2016), do
“mundo material” (o ar, a 4gua, o solo, etc.) com os resultados da “producado social” e a propria “inte-
ragdo social” necessaria a produgao.

Neste sentido Porto-Gongalves, ¢ pontual na analise desta nova situagdo. O aprofundamento
da mundializagdo do capital e as novas oportunidades abertas por novos meios de comunicagdo, como
a internet, assim como a popularizacao dos telefones moveis, proporcionaram as condigdes materiais
para que outros protagonistas adentrassem a arena politica e colocassem em xeque o estado (mono)
nacional e seu colonialismo interno, proporcionando uma luta descolonial e a fundacdo de novas ins-
tituicdes, remodelando o proprio Estado.

Com efeito, o movimento constituinte que se estabelece no século XXI, demonstra a inser¢ao
de direitos constitucionalmente garantidos de uma multiplicidade de povos originarios ou campone-
ses, que se afirmam como autdonomos, que reivindicam seus territorios, dentro de um inico mas plural
Estado. Com reconhecimento da interculturalidade, e, portanto, da existéncia de diferengas quanto as
formas de compreensao e agdo do modo de vida e relacdo com a natureza, a partir de agora, estes pai-
ses ndo se afirmam mais como Estados Nacionais, mas sim como Estados Plurinacionais, e ndo mais
se guiam pela logica do desenvolvimento e do bem-estar social, mas para um outro conceito proprio
da cosmovisao indigena: o sumak kawsay/suma gamarna.

Além disso, a perspectiva de ligacdo entre homem e natureza, especialmente provinda de
povos origindrios, faz com que se estabeleg¢a o reconhecimento, ndo mais somente no plano dis-
cursivo, mas também na pratica, da relacao intima entre as sociedades, suas culturas e a natureza.
Isso fica evidente com a consagragao de direitos da mae-terra, a Pachamama, reconhecida como
um ente vivo que interage historicamente com as sociedades e que, numa relagdo simbidtica, se
autotransformam mutuamente.

Ainda conforme Porto-Gongalves, ao colocar a natureza como sujeito de direito, como no caso
da constituicdo do Equador, ao politizarem a cultura dando-lhe um sentido pratico ndo separando
corpo e mente, natureza e cultura, espirito e matéria, ensejam um debate que vai além do desenvolvi-
mento/subdesenvolvimento, a que o mundo intelectual ficou preso nos marcos epistémicos eurocén-
tricos até recentemente. Oferecem esses movimentos sociais e seus intelectuais organicos ao debate
tedrico-politico o Suma Kawsay, o Suma Qamana, o Buen Vivir, nao como modelo, mas como outro
horizonte de sentido para a vida (PORTO-GONCALVES, 2012, p. 44).

Neste aspecto, a ecologia politica latino-americana se redimensiona, permitindo pensar que
existem outras formas, igualmente emancipadoras, de articular as questdes socioecondmicas com as

questdes ecolodgicas.
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A COSMOVISAO INDIGENA DE PACHAMAMA E SUMAK KAWSAY/SUMA QAMANA
(BEM VIVER) NA PRODUCAO DO COMUM

O que se tem chamado de novo constitucionalismo latino-americano, portanto, demonstra, no
campo da totalidade sociedade-homem-natureza, um avango sem precedentes nos processos consti-
tuintes modernos. O reconhecimento transversal de uma cosmovisdo indigena, a garantia de poder
de gestdo, administra¢do e comunicagdo, bem como de exercicio de um sistema politico e juridico
baseados nesta cosmovisao, aliados a uma mudanca nos direitos de propriedade e uso dos recursos
naturais e reconhecimento da interculturalidade, parecem a pontar para a produgao e protecao concre-
ta do comum e dos bens comuns. A introdu¢do do bem-viver, mais especificamente no artigo 308 da
Constituicao da Bolivia, parece apontar para um rompimento de fronteiras entre bens naturais (sob a
forma de “recursos naturais”) e uma produgao das proprias compreensdes de mundo.

Para compreender este quadro o mais adequado seria, conforme Schavelzon (2015), entender os
conceitos proprios dos povos amerindios, como ontologias politicas “a partir dos debates de uma “antro-
pologia contemporanea” que permitem um mapeamento das diferengas que nao podem ser concebidas
como diferencas no marco de uma mesma natureza, mas como diferencas de “mundos”, “onde a propria
ideia de natureza e de relagdo com a natureza e culturas ndo ¢ um dado adquirido” (2015, p. 25). Desse
modo, alerta Schavelzon, compreender o debate sobre “mundos” distintos, s6 se torna possivel no cam-
po da politica e do direito se “deixamos de lado as classicas dicotomias fundantes da modernidade e os

antolhos da representacao estatal republicana e essa ideia pela qual a inica epistemologia para entender

o mundo ¢ a ocidental” (SCHAVELZON, 2015, p. 26), e prossegue o autor,

se falamos de ontologias é porque queremos significar que as discussdes politicas na Bolivia
e Equador demonstram a possibilidade de pensar mundos onde a agencia nao ¢ exclusiva-
mente humana. Estes mundos, de muitas naturezas e ontologias, estdo presentes nas versoes
fortes da plurinacionalidade ¢ Vivir Bien/Buon Vivir como parte de uma cosmopolitica co-
mum, uma politica que ja ndo serd pensada sem o cosmos, nem sem a Pachamama ou sem a
natureza como sujeito de direito (SCHAVELZON, 2015, p. 26).

Neste quadro, natureza, sociedade ¢ homem nao apresentam a contradi¢gdo moderna na qual
a primeira ¢ considerada como meio e o ultimo considerado como fim em si mesmo (para utilizar
uma perspectiva Kantiana), mas parecem formar entre si um campo imanente a cultura. As formas e
modos de vida nao sdo, nesta perspectiva, resultado de uma relagdo homem x natureza, mas a propria

maneira de existir. Os artigos 71 a 74 da Constitui¢do do Equador’, que algam a natureza a condigao

7 Art. 71. La naturaliza o Pacha Mama, donde se reproduce y realiza la vida, tiene derecho a que se respete
integralmente su existéncia y el mantenimiento y regeneracion de sus ciclos vitales, estrutura, funciones y procesos
evolutivos. Toda persona, comunidade, Pueblo o nacionalidad podra exigir a la autoridad publica el complimiento de
los derechos de la naturaliza. Para aplicar e interpretar estos derechos se observaran los principios establecidos em la
Constituicion, em lo que proceda. El Estado incentivara a las personas naturales y juridicas, e a los colectivos, para que
protejan la naturaliza, y promovera el respeto a todos los elementos que forman un ecosistema.
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de sujeito de direito, demonstram essa condi¢ao ontologica da relagdo entre homem e meio ambiente,
cujo foco estd na constru¢ao do Bem viver.

De acordo com Eduardo Gudynas (2011), enquanto a Constitui¢ao Boliviana incorpora o Bem
viver entre as bases fundamentais do Estado, dentre seus principios, valores e finalidades, estabele-
cendo-se como um principio ético-moral da sociedade plural (2011, p. 3), a Constituicdo do Equador
da um salto ainda maior, considerando o Bem viver na interconexao, entre direitos humanos e direitos
da natureza. Trata-se, de uma sociedade plural no sentido de “albergar um amplo conjunto de direitos
que se articula de forma simultanea com outros direitos ndo se encontram em seu interior”, de modo
que o bem viver ndo pode ser pensado sendo interligando direitos da natureza (Pacha Mama na sabe-
doria indigena) e direitos humanos.

Neste sentido, e a partir de uma multiplicidade de formas de viver, esta-se diante da experiéncia

de produgio do comum. E neste sentido, também, que aponta Camacho Vega (2010), quando refere:

La expresion “vivir bien” es el nombre de las iniciativas y propuestas que se generan desde
las particularidades y necessidades especificas de las diversas poblaciones que buscan solu-
ciones y alternativas concretas en un marco o proyeccion comun. [...] Partir desde la plurali-
dad de formas de vida para articular y conformar, es decir, producir lo comin que nos da vida,
nos permite vivir y preservar lo viviente (CAMACHO VEGA, 2010, p. 146).

Portanto, a partir dessas consideragdes e leituras, poder-se-ia pensar na possibilidade efeti-
va de identificar as alternativas contra-hegemonicas existentes na América-latina, a partir da epis-
temologia propria, de forma a pensar possibilidade de mudangas profundas no discurso ambiental
hegemonico, de se apontar para a existéncia de uma verdadeira prdxis revolucionaria, no sentido de
reintegrar sujeito-objeto, e de inaugurar, historicamente, novas possibilidades de produgdo da vida.
Essas formas de organizagdo parecem guardar intima relagdo com o que antes se tratou por comum,
na medida em que as forcas produtivas das cooperacdes sociais passam a gerar novos modos de con-
vivéncia comuns, redimensionando as institui¢des politico-juridicas até entdo existentes.

Desde logo se coloca que uma das vias possiveis de se pensar essas alternativas, vem sendo
pensada por Boaventura Sousa Santos (2007 e 2009), através das “epistemologias do sul”. Essa cons-

trucdo parte da constatacdo inicial de que o paradigma que domina a modernidade esta calcado no

Art. 72. La naturaliza tiene derecho a la restauracion. Esta restauracion sera independiente de la obligacion que tienen
el Estado y las personas naturales o juridicas de indemnizar a los individuos y colectivos que dependan de los sistemas
naturales afectados. Em los casos de impacto ambiental grave o permanente, incluidos os ocasionados por la explotacion
de los recursos naturales no renovables, el Estado establecera los mecanismos mas eficaces para alcanzar la restauracion,
y adoptard las medidas adecuadas para eliminar o mitigar las conscuencias ambientales nocivas.

Art. 73. El Estado aplicara medidas de precaucion y restriccion para las atividades que poedan conducir a la extincion de
especies, la destruccion de ecossistemas o la alteracion permanente de los ciclos naturales. Se prohibe la introduccion de
organismos y material organico e inorganico que puedan alterar de manera definitiva el patrimonio genético nacional.
Art. 74. Las personas, comunidades, pueblos y nacionalidades tendran derecho a beneficiarse del ambiente y de las
riquezas naturales que les permitan el buen vivir. Los servicios ambientales no seran susceptibles de apropriacion; su
produccidn, pretacion, uso y aprovechamiento seran regulados por el Estado.
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que chama de pensamento abissal. Este modo de pensar encontra escoro sobre a construcao dos sa-
beres disjuntivos, simplificadores, fragmentarios da modernidade. Conforme o autor, “o pensamento
abissal se destaca pela capacidade de produzir e radicalizar distingdes” (SANTOS, 2007, p. 72).
Tanto a ciéncia quanto o direito na modernidade sdo construidos com bases em distingdes, sepa-
racoes, fragmentacdes, conforme Santos (2007), e tendem a desconsiderar quaisquer outras formas de
pensar ou de se regular socialmente. O autor utiliza os termos “deste lado da linha” e “do outro lado da
linha” para designar essa diferencga “abissal”. Alids, refere ainda que esse modo de pensar dominante,
¢ tipico do velho mundo, dos paises colonizadores que continuam a reproduzir, agora em escala global,

o pensamento abissal. No entanto o proprio autor refere a existéncia de alternativas. Nas suas palavras,

ficamos com a idéia de que o pensamento abissal continuara a auto-reproduzir-se - por mais
excludentes que sejam as praticas que origina - a menos que se defronte com uma resisténcia
ativa. Assim, a resisténcia politica deve ter como postulado a resisténcia epistemologica.
Como foi dito de inicio, ndo existe justica social global sem justica cognitiva global. Isso
significa que a tarefa critica que se avizinha ndo pode ficar limitada a geragdo de alternativas:
ela requer um pensamento alternativo de alternativas (SANTOS, 2007, p. 83).

Essas alternativas e o pensamento alternativo de alternativas, segundo o autor, podem ser
identificados no que chama de cosmopolitismo subalterno, onde se encontram movimentos diversos
e organizacdes que podem ser identificadas como uma forma de “globalizagdo contra-hegemonica”,
que luta contra a exclusao social, econdmica, politica e cultural gerada pelo capitalismo global, ou
neoliberal (SANTOS, 2007, p. 83). Como metéafora do sofrimento humano sistémico e injusto, Santos
(2007) utiliza o termo “sul global”, de modo a referir que um pensamento pos-abissal “pode ser sinte-
tizado como um aprender com o Sul, usando uma epistemologia do sul”, uma vez que o Sul “confron-
ta a monocultura da ciéncia moderna com uma ‘ecologia de saberes’, na medida em que se funda no
reconhecimento da pluralidade de conhecimentos heterogéneos (sendo um deles a ciéncia moderna) e
em interacdes sustentaveis e dinamicas” (SANTOS, 2007, p. 85).

Apreender, portanto, com esta cosmovisao indigena, com esta ecologia de saberes diversos,
através desta outra epistemologia, aponta justamente para o que temos afirmado até entao: fortalecer
os espacos de inter-relacdo, romper com as dicotomias modernas e que se reproduzem na globaliza-
¢do, de forma a avancar no sentido de rompimento com a modernidade através das licdes que podem
ser extraidas desta ecologia politica propria dos Andes e que articulam poder constituinte da multidao

com a constru¢ao de uma altermodernidade em direcao ao comum.

CONCLUSAO

Os processos constituintes e as novas constitui¢cdes deles originadas, especialmente da Bolivia

e do Equador, tem demonstrado inovadoras mudangas tanto na teoria juridica, quanto nas praticas de
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protecdo ao meio ambiente ecologicamente equilibrado. A ascensdo de diversos movimentos sociais,
comunidades indigenas, camponeses, trabalhadores, na esfera politica, passam a demonstrar uma
riqueza de possibilidades sem precedentes histéricos. Através do didlogo intercultural, do aprendi-
zado mutuo e da possibilidade de visibilidade e de voz no cenério politico de outras epistemologias,
verifica-se um avanco, especialmente na protegdo ambiental, modificando os padrdes eurocéntricos
de compreensao do mundo e da relagdo homem x natureza.

Estas questdes mostram-se relevantes, sobretudo quando a natureza, a partir da compreensao
indigena, torna-se um sujeito de direito, na medida em que considerada um ser vivo que interage
numa relagdo de mutualidade com as sociedades e culturas. Esta mudanca paradigmadtica estabelece
um novo marco para pensar uma ecologia politica pautada no conceito de uma vida em comum, com
protecao de bens comuns, mas nao considerando o meio ambiente como um ente distante do humano.
Pelos textos constitucionais destes paises andinos, pode-se perceber uma outra forma de socialidade
em desenvolvimento, mais cooperativa, numa relagdo de cuidado mutuo, coabitacio de seres distin-
tos, no sentido de constru¢ao de um mundo efetivamente mais justo do ponto de vista social e mais
harmonico nas relagdes ambientais.

Por fim, a analise proposta no presente texto, demonstrou também que toda esta construgao
somente foi possivel afastando-se das categorias hegemonicas de publico e privado, na medida em que
nem o Estado (representando o publico), nem o mercado (representando o privado), permitiriam este
salto na evolugdo do direito constitucional. Em outras palavras, a categoria do comum, ou dos bens
comuns, como uma outra categoria politica, econdmica e juridica, diferente do publico e do privado,

demonstra-se como promissora na construcao de uma sociedade mais justa, inclusiva e sustentavel.
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