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método e seus modos de vigéncia podem ser transpostos da

ciéncia para a poética. Tal questionamento é articulado através
da abertura de um didlogo com a experiéncia grega de termos fun-
damentais para o estabelecimento da cultura ocidental. Numa pers-
pectiva metafisica dessa cultura, tais termos perderam em possibilidades
de sentido em prol de uma mecdnica de operagdo de significa¢do. O
didlogo aqui proposto ndo visa, de modo algum, recuperar a expe-
riéncia grega tal e qual. Por isso, este ndo é um estudo filologico. Ao
contrdrio, mantém o pensamento aberto as suas fontes origindrias e
com elas pretende refletir sobre as miltiplas possibilidades para a pro-
dugdo de sentido do poético.

* Doutorando em Ciéncia da Literatura na Faculdade de Letras da Universidade
Federal do Rio de Janeiro.
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A questio

A questdo de que se trata aqui € o sentido. O sentido, entendemos
nos, s6 pode ser manifesto através da instincia poética, reconhecendo-a ou
ndo como evidente. Assim, pensar a questio do método na articulagdo poética
do sentido ja € um modo pelo qual nos colocamos a caminho de uma poética
do sentido. Pois, método, diferentemente de metodologia, ¢ justamente isso:
colocar-se, por-se a caminho na medida em que se coloca, que se pde no
caminho. E o que diz a palavra pueq@odo' , unido de petag e 0Gdoq? . Este
termo retine em si uma contradigio originaria: move enquanto permanece e
sO permanece porque move. Assim, a conjuntura de movimento e
permanéncia s6 ¢ possivel pela e-stdncia que se abre no caminho através
do caminho. Nessa e-stancia, em que movimento e permanéncia se fundem
numa unidade indissociavel, advém, por isso mesmo, a di-stincia do in-stante.
A ecloséo do poético é, desse modo, plena de sentido porque este, antes de
mais nada, ¢ poético. Na con-stincia de di-stincia e in-stancia, no per-fazer
do que se move enquanto permanece, a e-stancia do caminho é o préprio
dis-por poético da circum-vizinhanga in-stante de toda possibilidade e de
toda impossibilidade, do mistério originério da presenga e retraimento do Ser
em sua dindmica desvelante-ocultante do Aogryo: odAngdeie® . Desse modo, a
questdio do sentido se apresenta como a articulagio de molonot* e aAnoBeio.

O habitar do homem

Iowmo € dis-posigdo. Di-sta e in-sta 0 movente-permanente da
in-stante circum-vizinhanga inter-mitente do Ser. Nessa proximidade o préprio
homem habita. “Habitar” no é o mero ocupar de uma residéncia, no sentido
de uma construgéo. Entretanto, diversamente, o construir sé pode se dar
por via de um determinado modo de habitagdo. Dar-se por via de um modo
de habitagéo nos diz aqui da proveniéncia de todo construir. Este provém da
habita¢do enquanto modo de ser do homem. Nas atividades de dar estrutura
a, edificar, fabricar, organizar, dispor, arquitetar, formar, conceber, elaborar,
0 que sempre se apresenta como proveniéncia de sua esséncia é o modo
como 0 homem habita nesta terra. “Pleno de méritos, mas poeticamente, o
homem habita sobre esta terra”®. Este modo ¢ poético e diz de uma

Méthodos.

Meta e hodos.

Légos: alétheia.
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HOLDERLIN, Friedrich. Qeuvres. Paris : Gallimard, 1967, p. 939.
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permanéncia na morada do Ser, a linguagem. Ora, os gregos a isto chamavam
de Aogyo. Pelo Aogryo, que a tudo reune, se d, de modo poético, toda
habitagdo do homem.

O habitar do homem ¢é poético. No jogo de identidade e diferenca da
linguagem como a casa do Ser, o habitar e o poético se encontram numa
disposigao tal que ambos, diversos que sdo, 0 sdo por sua unido. No poema
de Holderlin estdo reunidos o habitar e a poesia. Habitar em grego ¢
owkeqo® . Do mesmo modo que outras palavras gregas, esta ndo € em si
mesma apenas e tdo somente a concatenagio de uma determinada quantidade
de possibilidades de tradugdo e significagdo, mas esta carregada da
experiéncia originaria que os gregos verteram na fala a realidade. A palavra
aqui pensada tem e re-tém a experiéncia da coisa propria do pensamento. A
palavra ndo mantém uma relagdo com o pensamento da experiéncia grega
de owkeqio, mas se torna o lugar mesmo onde se dé a prépria relagdo como
referéncia de um ao outro. Portanto, ndo se trata de se verificar os varios
significados que podem ser atribuidos ao termo, mas, antes de mais nada,
tentar-se empreender o percurso da envergadura dessa experi€ncia enquanto
a referéncia prépria de palavra e pensamento. Nesse intuito, owkeqo traz a
fala a experiéncia de viver, habitar, morar dentro de sua casa. Diz ainda, ndo
somente isso, como também durar e alimentar-se ali onde se vive, habita ou
mora. Nesse sentido é que okeqo vem a ser também um ficar, parar no
lugar onde se habita, um persistir. Em ficando, reside; em parando, mora;
em persistindo, consiste. Por isso, oikego diz ainda da experiéncia de habitar
cujo per-sistir con-siste em ek-sistir na medida e na propor¢do em que fixa
a permanéncia. Nessa permanéncia, 0 que permanece enquanto existéncia
é a consagragdo da ocupagdo como habitagdo. S6 por isso € que o habitar,
na experiéncia grega de okeqo ¢ um construir, um ser construido, um
juntar que redine, um estabelecer .

A amplitude da envergadura do habitar enquanto experiéncia originaria
para a cultura ocidental se configura na abertura, na e pela qual o Aogyo da
sentido e densidade, restitui ao Ser a esséncia do homem enquanto sua
habitagdo. Esse habitar é, pela reunifio com o Aogyoe o pensar, poético.
Towemor é o modo de compreensdo com o qual os gregos presentearam a
aurora do Ocidente na percepgdo origindria desse envio pelo qual a palavra
da lingua acede, pelo pensamento, a linguagem de um siléncio primordial.
Fundante por natureza, esse modo de habitar a casa do Ser provém do
préprio vigor originario do lugar de sua habitagdo. Na manifestagdo silenciosa

6 Qikéo. BAILLY, Anatole. Dictionnaire Grec-Frangais. Paris : Hachette, 1950, p. 1355-6.
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do Aogryo, mowgmot dis-pde e reune o sentido da morada do homem: o
extra-ordinario.

Método, metodologia e a questio da verdade

A palavra metodologia é uma invengdo da tradigdo metafisica ocidental
€ como tecnologia e tantas outras da mesma ordem dissimula-se no idioma
grego. A metodologia se apresenta como uma instrumentalizagfio do idioma
que instrumentaliza, em (ltima instincia, o préprio pensar. Se por um lado a
pré-determinagdo objetivante da realidade converte o acontecimento em
fato, por outro, a metodologia operacionaliza racionalmente a caminhada,
isto €, reduz a densidade e a topologia do caminho a uma ordenagio prévia
de razdes e procedimentos com vistas a verificabilidade. A metodologia
estd a servigo da representagfio na medida que abstrai a realidade do caminho
de sua concretude. Esta abstragdo prescreve a reconversio da realidade
idealizada em reprodutibilidade do real. A metodologia garante a
representagdo de vogio’, enquanto esta puder ser des-empenhada numa
npaypateqo®. No dmbito de uma mpaypoateqio a realidade é re-
convertida, re-estruturada, re-ordenada, é enfim, re-processada, isto ¢, na
abrangéncia con-juntural da ocupagdo, da aplicacédo, do fazer, da re-
estruturagdo da realidade a partir da realizagdo ideal. Ipaypatequa,
mpo~ypo’, mpa~Et'® sdo termos que vém do verbo mpagocw'', que
significa, inicialmente, atravessar, percorrer e portanto, ir até o fim, terminar,
acabar. Nesse sentido, mpagoow quer dizer obrar, trabalhar, ocupar-se,
fazer executar, realizar. [Tpagoow significa ainda concluir com éxito; realizar,
conseguir; alcangar; efetuar, desempenhar, produzir; efetuar um objeto, estar
ocupado com; lidar, agir, praticar. Pela agdo expressa em mpagcow,
TPOYHOTEQLOL reline tanto mpa~yue, isto €, a(s) coisa(s) em sua realidade
concreta, a coisa necessaria, o fato, como também a npo~E procedimento;
coméreio, relagbes comerciais; intercdmbio, agio, exercicio, pratica. Dessa
forma, mpaypotegua enquanto con-juntura dos sentidos expressos por
npo~ypa, Tpa~EL e da idealizagdo da realidade por meio da razdo, isto &,
por meio do redimensionamento de unidade em identidade, do sentido em
ordem e da realidade em representagio, re-converte a idealidade em

7 Némos.

8 Pragmatéia.
9 Prdagma.

% Prdxis.

' Prdsso.

240 _ VIDYA 33



WERNER AGUIAR

realizagdio. Essa re-conversdo de idealidade em realizagdo se configurou
como a base para o pragmatismo da filosofia empirista e entre outras coisas
gerou a distorgdo da necessidade da aplicagio da teoria na pratica:

Para muitos filésofos empiristas, a verdade (...) deve ter
como critério sua eficdcia ou utilidade. Um conhecimento
¢ verdadeiro ndio s6 quando explica alguma coisa ou al-
gum fato, mas sobretudo qualgldo permite retirar conseqii-
éncias praticas e aplicaveis.

O direcionamento imposto pela conversdo da realidade em totalidade
ideal para concretizagdo da produgdo de conhecimento e o empenho em re-
converter a totalidade ideal em realidade construida através das realizag3es,
tem se traduzido na Cultura Ocidental como o empenho em se estabelecer
avalidade da representaco da realidade ideal em idealidade realizada na medida
em que esta possa ou ndo se estabelecer como justificagio daquela. Justificar a
idéia é a razdo de ser de toda realizagdo. A realizagdo ¢ tida como prova que,
em Gltima instncia, permite a verificabilidade, a verdadeira e perfeita adequag&o
entre aquilo que se enuncia na idéia e sua evidéncia como.

A realizagdo & a evidéncia do enunciado. Tal adequag#o s6 € mesmo
possivel através da interposi¢do da verdade como mecanismo de adequacdo
entre enunciagdo e enunciado:

Na medida em que a proposigio estabelece e configura
todo conhecimento sobre o qual seu enunciado declara,
est4 pressuposto e aceito que ela subsiste em virtude de
uma determinada concepgo de verdade. Busca emitir um
juizo sobre a realidade logicamente avaliada e somente
em termos de sua verdade ou falsidade, isto é, em termos
de sua adequagfo ao enunciado.

Ora, 0 que ocorre aqui, ndo é apenas o predominio de uma
visdo légico-racional do mundo mas, principalmente e
conseqilentemente, a decisdo do pensamento ocidental
pela compreensdo de verdade como adequagdo, como
verdade-ajustamento. A realidade passa a ser recortada
unicamente através de filtros de correspondéncia a ver-
dadeiro ou falso. (...) Significa a elei¢@o do dado positivo,
a instauragdo do valor positivo e em tltima anélise, o pre-
dominio do real sobre as realizagdes e ndo-realizagdes, o
valor positivo absoluto do real sobre a realidade. Os pro-

12 CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. S&o Paulo : Atica, 1994, p. 105
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cessos da racionalidade e os recursos da discursividade
sd0 agora os meios para o conhecimento do real, o dado
positivo, seja no realismo, seja no idealismo.

A vigéncia da identidade, da medida e darepresentagéo' como modos

interdependentes de operagio da metafisica depende fundamentalmente do
vigor da decisdo pela verdade em quatro sentidos basicos. A partir do primeiro
sentido as coisas e as idéias sdo consideradas verdadeiras ou falsas:

(...) A marca do conhecimento verdadeiro ¢ a evidéncia,
isto €, a visdo intelectual e racional da realidade tal como
¢ em si mesma e alcangada pelas opera¢des de nossa ra-
z40 ou de nosso intelecto. A idéia € verdadeira quando
corresponde A coisa que € seu contetido e que existe fora
de nosso espirito ou de nosso pensamento. A teoria da
evidéncia e da correspondéncia afirma que o critério da
verdade é a adequagdo d%nosso intelecto a coisa ou da
coisa ao nosso intelecto.

Sobre isso, Heidegger nos diz:

Este duplo carater da concordancia traz a luz a definigfo
tradicional da esséncia da verdade: Veritas est adaequatio
rei et intellectus. Isto pode significar: Verdade € a ade-
quacdo da coisa com o conhecimento. Mas pode se en-
tender também assim: Verdade é adequagdo do conheci-
mento com a coisa. Ordinariamente a mencionada defini-
¢do € apenas apresentada pela formula: Veritas est
adaequatio intellectus ad rem. Contudo, a verdade as-
sim entendida, a verdade da proposi¢do, somente é pos-
sivel quando fundada na verdade da coisa, adaequatio
rei ad intellectum. Estas duas concepgdes da esséncia
da veritas significam um conformar-se com... e pensam,
assim, a verdade como conformidade.'®

13 AGUIAR, Wemer. Exercicio hermenéutico sobre as esséncias das questdes de miisica e estética.

de Mestrado. Rio de Janeiro : Escola de Missica da UFRJ, 1996, p. 45-6.

Dissertagdo 0 )

'* Cf. CASTRO, Antonio José Jardim e, Miisica : vigéncia do pensar poético. Tese de
doutorado. Rio de Janeiro : UFRJ/Faculdade de Letras, 1997. p. 40-80.

!5 CHAUL Op. cit. p. 100.

'¢ HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia da verdade. In : Colegio Os Pensadores, v.
XIX. Sao Paulo : Nova Cultural, 1996, p. 156.
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O segundo sentido em que a verdade é hodiernamente tomada refere-
se ao rigor e precisdo com que se expressam nosso pensamento e idéias a
respeito dos acontecimentos ou fatos exteriores a nds mesmos ¢ desse
modo, sdo os enunciados, os argumentos e as idéias que sdo julgados
verdadeiros ou falsos:

Agora, ndo se diz que uma coisa ¢ verdadeira porque
corresponde a uma realidade externa, mas se diz que ela
corresponde a realidade externa porque ¢ verdadeira. O
critério da verdade ¢ dado pela coeréncia interna ou pela
coeréncia 16gica das idéias ou das cadeias de idéias que
formam um raciocinio, coeréncia que depende da obedi-
éncia as regras e leis dos enunciados corretos. A marca
do verdadeiro ¢ a validade légica de seus argumentos.l7

Nesse segundo sentido, o da coeréncia logica, fundamenta-se o
terceiro principio de Decartes'® . A partir da ordem l6gica € possivel a sintese,
pela coeréncia dessa ordem, estabelecer a validade analitica na razdo como
denominador comum. Mais uma vez, é Heidegger quem nos fala:

(...) Em lugar da ordem da criagdo teologicamente, surge a
ordenag@o possivel de todos os objetos pelo espirito que,
como razio universal (mathesis universalis), se da a si
mesmo sua lei e postula, assim, a inteligibilidade imediata
das articulagdes de seu processo (aquilo que se conside-
ra como l6gico). (...) Paralelamente, a verdade da coisa
significa sempre o acordo da coisa dada com o seu con-
ceito essencial, tal como o “espirito” (a raz&o) o concebe.
Assim, pode parecer que esta concep¢do de esséncia da
verdade seja independente da interpretagfo relativa a es-
séncia do ser de todo ente: esta ultima inclui, entretanto,
necessariamente uma interpretagdio correspondente da
esséncia do homem como o sujeito que é portador e reali-
zador do intellectus. Assim, a férmula da esséncia da ver-
dade (veritas est adaequatio intellectus et rei) adquire,

17 CHAUI, M. Op. cit., p. 100.

18 «Q terceiro, 0 de conduzir por ordem meus pensamentos, comegando pelos objetos mais
simples € mais faceis de conhecer, para subir, pouco a pouco, como por degraus, até o
conhecimento dos mais compostos, ¢ supondo mesmo uma ordem entre 0s que n3o se
precedem naturalmente uns aos outros”. DESCARTES, René. Discurso do método. In :
Colegao Os Pensadores, v. XIII. S&o Paulo : Nova Cultural, 1996, p. 78.
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para cada um e imediatamente, uma evidente validez. Sob
o império da evidéncia deste conceito da esséncia de ver-
dade, (...) admite-se como igualmente evidente que a ver-
dade tem um contrario e que hé4 a ndo-verdade. A ndo-
verdade da proposigio (nﬁo-conformigade) € a ndo-con-
cordincia da enunciagfo com a coisa.

O terceiro sentido em que a verdade pode ser tomada adquire vigor a
partir do consenso:

(...) considera-se que a verdade dependa de um acordo ou
de um pacto de confianga entre os pesquisadores, que
definem um conjunto de conveng¢des universais sobre o
conhecimento verdadeiro e que devem sempre ser respei-
tadas por todos. (...)

O consenso se estabelece baseado em trés principios que
serdo respeitados por todos:

1. que somos seres racionais e nosso pensamento obe-
dece aos quatro principios da razdo ;

2. somos seres dotados de linguagem e que ¢la funciona
segundo regras légicas convencionadas e aceitas por uma
comunidade;

3. que osresultados de uma investigagdo devem ser sub-
metidos a discussdo e avaliagfo pelos membros da comu-
nidade de investigadores que lhe atribuirdo ou n3o o va-
lor de verdade.

O quarto sentido da verdade define o conhecimento verdadeiro a
partir de um critério prético, colocado como oposto ao teérico e que denomina
os resultados como verdadeiros ou falsos:

'* HEIDEGGER, M. Sobre a esséncia da verdade, p. 156-7.

*% Os quatro principios da razio: 1) principio da identidade — um ser é sempre idéntico a si
mesmo; 2) principio da ndo-contradi¢do — ¢ impossivel que um ser seja e no seja
idéntico a si mesmo a0 mesmo tempo e na mesma relagdio; 3) principio do terceiro
excluido ~ dadas duas proposi¢des com o mesmo sujeito e o mesmo predicado, uma
afirmativa e outra negativa, uma delas é necessariamente verdadeira e a outra necessari-
amente falsa. A € x ou ndo-x, ndo havendo terceira possibilidade; 4) principio da razio
suficiente ou de causalidade —tudo o que existe € tudo o que acontece tem uma raziio para
existir ou acontecer e tal razdo pode ser conhecida pela nossa razdo. Cf. CHAUI, M. Op.
cit. p. 60-1; HEIDEGGER, M. Que é uma coisa? Trad. Carlos Morujdo. Lisboa :
Edigoes 70, 1992.

21 CHAUI, M. Op. cit. p. 100.
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(...) Trata-se da teoria pragmatica, pela qual um conheci-
mento é verdadeiro por seus resultados e suas aplicagdes
préticas, sendo verificado pela experimentagio e pela ex-
periéncia. ézmarca do verdadeiro € a verificabilidade dos
resultados. '

A concepgio corrente da verdade abarca de certo modo esses quatro
sentidos que se constituem como o vigor que impulsiona toda tarefa de
metodologia na produgéo de conhecimento.

A metodologia constituida pelos principios da identidade, medida e
representagdo desempenha de modo fundamental o desdobramento destes
num ambito tedrico-pratico configurado no horizonte da idéia de verdade
como conformidade entre realidade ideal e realizagdo, com o predominio
positivo do real sobre esta. Colocado dessa maneira, corremos o perigo de
ter uma falsa impressdo do panorama que agora se mostra se nio
distinguirmos atentamente os limites impostos por esse horizonte. Por mais
que o horizonte possa ser amplo, ele impde a inevitabilidade de uma dicotomia
constituida no 4mago da verdade-conformidade: a aplicag@o do principio do
terceiro excluido sustenta a diacronia entre verdadeiro e falso, sustentando
por extenso, a reprodugio dessa diacronia na produgéo do conhecimento.
Ora, os pardmetros para a constitui¢do da metodologia sdo os mesmos que,
através da concepgdo da verdade como conformidade, determinam o que
se constitui ou ndo como objeto para o conhecimento. O que esse
conhecimento inclui ou exclui depende radicalmente, isto é, essencialmente
das circunstincias e condig8es intrinsecas que um possivel objeto para o
conhecimento possui e que o coloca num plano de convergéncia e
conformagio aos principios determinantes da constituigdo desse
conhecimento, a saber, a medida, a identidade e a representag@o.

Esta dicotomia, verdade-falsidade, inclusdo-exclusdo, revela
analogamente duas caracteristicas da produgdo do conhecimento na Cultura
Ocidental. A primeira diz respeito a uma conflito interno colocado pelo
principio do terceiro excluido, na medida em que o excluido é excluido via
possibilidade de inadequago entre a forma de se constituir o conhecimento
e o possivel objeto para o conhecimento. O conflito interno surge pela suspeita
de inadequagio ndo mais na convergéncia e conformagio do objeto para
com a forma de produgio do conhecimento, mas a partir da inversdo da
dire¢do dessa inadequagdo, ou seja, a partir da incapacidade de uma disciplina
do conhecimento constituir pardmetros de verificabilidade que possam dar

22 CHAUI, M. Op. cit. p. 100.
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conta da realidade posta pelo objeto. A transformagdo pela compreensio
metafisica da coisa em objeto desconsidera de antem&o a natureza da coisa
para a abertura de mundo. Nesse sentido, a realidade que se abre pela coisa
édinamica, independentemente dela, subsumida como objeto se configurar
como aceitavel ou ndo por uma disciplina do conhecimento.

Esta situac@o de conflito entre o conhecimento e suas disciplinas de
produgdo nos leva a refletir sobre uma segunda caracteristica do
conhecimento metafisico na Cultura Ocidental, qual seja, a crescente
necessidade de auto-superagdo retratada na constante instrumentalizagdo
da produgio de conhecimento. O que se percebe de forma mais contundente
€ a tentativa de se estabelecer novos limites para o horizonte em que se
pode produzir o conhecimento através da agregagdo, por empréstimo ou
fusdo de dominios entre as disciplinas do conhecimento. Essa interdis-
ciplinaridade epistemoldgica visa garantir o reprocessamento da realidade
posta pelo objeto em realidade idealizada e o restabelecimento desta a partir
de sua previsibilidade na medida em que aprofunda o empenho de
tranformagéo da coisa em objeto de e para um conhecimento a partir de
sempre NOVos Pressupostos.

Por oposigdo a mpa~EL, a molgnot, como modo de habitagdo do
homem na casa do Ser, dis-pde o pensamento na circum-vizinhanga do préprio
Ser na medida em que por ela o Aooryo retine o di-star e o in-star do caminho
como o aberto para a dinimica de dar-se e retrair-se do préprio Ser. O vir e
de-vir das peripécias e vicissitudes do caminhar do caminho é a topologia na
qual e pela qual se desvanece o projeto hegeménico metafisico. Esse
desvanecimento se configura a partir do fluxo e re-fluxo, da inter-miténcia
pela qual o sentido é poeticamente constituido por sua inclinagdo ao Ser. O
modo poético de habitar do homem no aberto do caminho, porém, garante
que o caminho seja trilhado a partir de sua prépria dindmica, isto &, de seu
préprio per-curso. E o que diz a palavra pegBodo. Para compreender o
sentido dessa experiéncia, Heraclito nos fala mais de perto: guvoot
kpoantecBar @irer.? O habitar poético do homem pro-jeta-se, esta
langado no caminho. Metag em composigdo significa em comunidade. Ja
o®do quer dizer via, caminho, estrada; e ainda: marcha, viagem, caminhada.
Dessa maneira € na com-unidade com caminho e caminhada que se d4 o
modo de habitar poeticamente o inter-mitente manifestar do Ser. Caminhar
em com-unidade com o caminho ¢ aderir a constituigdo poética de sentido.

23 Surgxmento Ja tende ao encobrimento. Heréclito, Fragmento 123. In : Os pensadores
origindrios : Anaximandro, Parménides, Heraclito. Org. Emmanuel Carneiro Ledo.
Petr6polis : Vozes, 1991, p. 90-1.
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Dai, caminho e caminhada em sua com-unidade com a realizagio poética
constitui uma omdomowgnot, aquilo proprio que abre o caminho, que revela
o caminho. Nesse sentido, surgimento ja tende ao encobrimento. Surgir e
encobrir, velar e des-velar. Nesse jogo de contrarios, o poético se manifesta
como dindmica da verdade. MeqgBodo é, assim, a sustentagdo do co-
pertencimento de todas as diacronias e sincronias. A nowgmot salvaguarda
a verdade na medida em que pde, re-pde e dis-pde 0 movente-permanente
do caminhar-caminho como a prépria irrupgéo e retratimento do caminho.
Na circum-vizinhanga do Ser, mowgnot é o acolhimento de sua verdade
enquanto manifestagdo e retraimento. Nesse acolhimento, conserva o enigma
de sua manifestagéo.

O que brota de pura espontaneidade é um enigma. Nem
mesmo a poesia consegue desvendar. Pois como principi-
aste, has de permanecer. Por mais que possam a necessi-
dade e a disciplina, o mais poderoso € o nascimento € o
raio de luz que cinge a fronte do recém-nascido.

Nio ¢ sendo para o enigma de pensar poeticamente o co-pertencimento
de caminhar e caminho enquanto lugar de manifestagdo de identidade e
diferenga, isto ¢, de sentido, que mowmot enquanto salvaguarda de aAnc@eio
nos remete. Ai, onde a palavra da lingua se desvanece, ai onde 0 homem em
seu modo de habitar o extra-ordinario se volta para além e para aquém de
toda ordem, para sua esséncia, ai mesmo, mowgnol permanece sem des-
vendar “o que brota com espontaneidade” e que se apresenta como enigma.
Entretanto, se tolgmot ndo desvenda tal enigma é porque néo carece fazé-
lo, pois ¢ a molgmol que se estabelece como a causa fundante, como aquilo
mesmo que faz nascer e brotar no siléncio da morada do Ser, no siléncio da
con-jungio de todas as identidades e de todas as diferengas, o habitar humano.
Mais uma vez, é pela palavra grega que o pensamento nos oferece a abertura
para a experiéncia silenciosa de molgnot, uma experiéncia em cuja abertura
a propria palavra se consagra num oferecimento da escuta essencial do
Aoqyo. Esse abrir para tal escuta essencial os gregos concentravam no
verbo moleqo, cuja pro-nuncia diz a esséncia de toda re-niincia de falar, a
escuta silenciosa do criar, produzir, realizar e provocar. Em sua pro-vocagdo
criativa, a envergadura do vigor fundante de moieqo € o préprio engendrar
e fazer nescer, fazer despontar ¢ aparecer. Em sua caracteriza¢éo do modo
de habitar do homem, a experiéncia originaria grega de moleqo, atenta a

24 Heplderlin, Der Rhein.
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linguagem do Ser, a ressondncia de seu a-niincio luminoso, como que cingida
por um raio a fronte recém-nascida, acolheu os limites de tudo poder
compreender e falar através do emudecimento do escutar do préprio Ser
que se faz mensagem. Por essa Hermenéutica do Ser, tal experiéncia aceitou
testemunhar a forga da reunidio de identidade e diferenga, possibilidade e
impossibilidade, ser e ndo-ser como originar, aparecer, causar e fazer devir.
No testemunho dessa diferenca ontologica, a experiéncia poética ¢ aquela
que manifesta a0 homem a concreta abertura para o Ser. Como numa clareira
da floresta, langa-o no aberto de seus proprios limites e s6 Ihe resta o siléncio
originario de sua esséncia. E o que permanecé, fundam-no os poetas, no
sobrevir do Aogyo- ToinTikng.

248 VIDYA 33



