PE. KENTENICH E A
IDEOLOGIA DE SCHOENSTATT

Marta Rosa Borin*

m 1912, diante da crise religiosa e moral dos povos deslumbrados

com a revolugdo cientifica, e influenciado pelas aspiragdes
iluministas de uma sociedade mais racional e humana, o padre palotino
José Kentenich concebe uma nova pedagogia para os seminaristas
alemdes. Como, segundo ele, a Igreja ndo estava suficientemente ca-
pacitada para controlar o “bacilo do pensar mecanicista”, que leva-
ria ao coletivismo marxista e ao totalitarismo, Kentenich propunha um
homem independente e livre pensador, concepgdes que ndo encontra-
ram receptividade na Alemanha da época. Alias, valeram-lhe o
confinamento em Dachau, impetrado pelo Reich, e o posterior exilio
nos Estados Unidos, imposto pela alta hierarquia da Igreja. Apesar
das perseguigles, sua idéias deram origem a um movimento religioso
que se estendeu por mais de quarenta paises.

* Professora do Curso de Histéria do Centro Universitario Franciscano.
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Para falar da proposta de sociedade pensada por Kentenich para o
Ocidente, é necessario recorrer a Vicente Pallotti, fundador da congregagio
dos padres palotinos em Roma, onde pretendia unificar, vivificar e mobilizar
todas as forgas catolicas. Isso deu origem ao Movimento Universalista,
composto de uma parte central e motriz e de uma obra externa, baseado na
magnanimidade (dai o fato de ndo ter votos) e posto sob a prote¢do de
Maria Santissima. Por diversas razdes a obra externa nio subsistiu, o que
levou Pe. Kentenich a fundar um movimento para realizar a idéia de Vicente
Pallotti. Em 1892, esse movimento conseguiu inaugurar na Alemanha, em
Limburgo, um seminario, tendo como superior o Pe. Maximiliano Kugelmann.
Mais tarde, em 1901, os padres palotinos compraram uma propriedade da
familia Dorsemagem, da qual fazia parte a Capelinha de Sdo Miguel, pois
essa propriedade havia pertencido por trés séculos as irmés agostinianas,
desde o século XII, tendo sido adquirida posteriormente por distintas familias.

Em 1910, os padres palotinos iniciaram sobre as colinas de Schoenstatt,
na Alemanha, a construgio de um novo seminario, ao lado do velho convento,
que abrigou inimeros seminaristas da Sociedade dos Padres Palotinos, a
partir de 1912. Nesse seminario acomodaram-se as classes inferiores,
enquanto que os cursos superiores continuaram em Ehrenbreitstein, onde o
regime disciplinar era relativamente suave, com liberdade, enquanto que no
seminario em Schoenstatt nada escapava do olhar atento do Prefeito, que
aplicava castigos e fazia repreensdes, dificultando a agdo educativa. Desse
autoritarismo resultaram ressentimentos por parte dos seminaristas.

A diregdo espiritual do seminario seria representada pelo Prefeito,
confidente dos superiores, ao qual competia zelar pela ordem, disciplina e
distribuigdo das tarefas do dia (amo paterno), e o padre espiritual (amo
materno) seria tanto confidente dos superiores, como dos alunos. Viveria
com eles, sem no entanto tocar no regulamento, € muito menos castigar os
alunos.

José Kentenich, em 1910, foi ordenado padre, e em pouco tempo
tornou-se o terceiro diretor espiritual do semindrio palotino. Suas idéias de
liberdade mudaram as reagdes dos aluno e revolucionaram o Seminério de
Schoenstatt, resultando na fundagdo do Movimento Apostélico de
Schoenstatt.

Em 1922, comegam a ser publicados os escritos de Vicente Pallotti,
buscando-se a sua canonizagdo. Nesse periodo a sede da Provincia
Americana transferiu-se da Alemanha para o Brasil, fixando-se, em 1925,
na cidade de Santa Maria, Rio Grande do Sul. Eram as seguintes as
comunidades que compunham o distrito brasileiro: Silveira Martins, Vale
Véneto, Nova Palma, Novo Treviso, Arroio Grande, Tristeza, Porto Alegre
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e Santa Maria. Esse distrito era composto por onze padres, dois irm#os e
uns quinze alunos. Assim, havia duas diferentes jurisdi¢des da sociedade:
uma em Santa Maria e outra na Alemanha, operando dentro do mesmo
territorio. As divergéncias que surgem s3o em torno da formag#o vocacional.
Desde a fundagio sul-americana havia uma certa resisténcia em admitir
pessoas nascidas nessas regides, ficando fechada a luso-brasileiros, aos
negros e aos descendentes de imigrantes. Por muito tempo houve
preocupagido de que fossem estudar na Europa (Alemanha e Italia).

Para compreender a visdo de Kentenich, é preciso conhecer o
pensamento de autores contemporaneos seus com quem ele se identificava
intelectualmente.

As concepgdes sobre o individuo e a sociedade encontramos no
pensamento de Kentenich, quando ele propde ao Movimento de Schoenstatt
formar o homem moderno. Ao sair de Dachau, decide dar a conhecer a
Igreja a hierarquia, a espiritualidade e a pedagogia de Schoenstatt. Na sua
opinido, a Igreja ndo estava suficientemente capacitada para vencer os
“erros coletivistas”, o “bacilo do pensar mecanicista”, que corroiam
profundamente sua vitalidade e a incapacitavam para ser a alma e a cultura
do futuro.!

Na Alemanha, Pe. Kentenich ndo encontra receptividade para sua
proposta, ao contrario, as criticas a Schoenstatt foram-se acentuando. O
bispo de Tréveris ordena uma visitagio a Schoenstatt em fevereiro de 1949,
fazendo algumas restrigdes as praticas pedagogicas de Kentenich. Na
Argentina, este comega a escrever, como resposta ao visitador, uma longa
carta que concluira no Chile, onde esteve na mesma época (inicio de 1949)
para inaugurar o Santuario em Bellavista. Nesta carta Kentenich denunciara
em 400 paginas

a gravidade que ele atribui & doenga mecanicista, que
atinge ndo somente o mundo, mas que também contagia a
vida eclesiastica, ameagando gravemente “a sobrevivén-
cia da f¢ e da futura fecundidade evangelizadora da Igre-

jan 2

! FERNANDEZ, Pe. Rafael de A. O trinta e um de maio: uma missdo para nosso tempo.
Trad. de Terezinha Bolli Mota. Santa Maria: Pallotti, 1998.

? MORANDE, Hernan Alessandri. La proposta evangelizadora de Schoenstatt. Santiago
do Chile: Patris, 1996. p. 116.
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Kentenich, sendo alemio, conhece a concepgéo alema de sociedade
de sua época, que Dumont aponta como doencga totalitdria.® Neste sentido,
apontaremos alguns aspectos da ideologia moderna para entendermos a
visdo de mundo de alguns intelectuais que pensam o idealismo aleméo, que
de certa forma se reflete no pensar de Kentenich, que, como esses
intelectuais, também néo foi compreendido por seus contemporaneos.

As visdes antagbnicas de Herder e Fichte utilizadas neste estudo,
encontram-se analisadas em Dumont, para quem a cultura alema do século
XVIII conhece no plano erudito um desenvolvimento sem precedente,
autdbnomo em relagio a cultura francesa, até entdo dominante, e que constitui,
no essencial, a ideologia alemd moderna. Esse movimento foi de grande
importincia para a ideologia moderna em geral.

Em 1774, Johann Gottfried Herder estabelece uma polémica contra
a hegemonia do racionalismo iluminista e sua estreita concepgdo de
progresso. Diante do universalismo reinante, Herder afirma a diversidade
das culturas, sem ignorar o que umas adotam de outras, postulando o direito
das culturas ou dos povos de conviverem pacificamente. Ao invés de um
individuo abstrato, representante da espécie humana, portador de razio,
mas desprovido de suas particularidades, de suas idiossincrasias, o homem
de Herder é aquilo que é, em todos os seus modos de ser, de pensar e de
agir, em virtude de pertencer a uma comunidade cultural determinada.*

Para Herder, todas as culturas séo postuladas como de direito igual,
e isso sO é possivel porque as culturas sfio vistas como outros tantos
individuos, iguais apesar de suas diferengas. Herder transfere o individualismo
para o plano elementar, para o plano de entidades coletivas até entdo
desconhecidas ou subordinadas, rejeitando assim a cultura universalista. O
seu holismo esta situado no seio do individualismo que ele ataca. Neste
sentido, Dumont chama a ateng¢do para o fato de Herder ter influenciado
profundamente a aculturagio e o nacionalismo nos povos expostos ao impacto
dos valores modernos.

De acordo com o magistério eclesial, Morande apresenta trés
enfoques diferentes de cultura.’ Aqui destacaremos o ponto de vista subjetivo,
ou seja, a partir do ser humano que est4 tentando cultivar suas riquezas
espirituais e morais, buscando alcangar um nivel verdadeiro e plenamente
humano. Dentro do contexto da globalizagdo o autor destaca a cultura dos

DUMONT, Louis. O individualismo: uma perspectiva antropolégica moderna. Trad.
Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Rocio, 1993. p. 126-7.

* DUMONT, Louis. Op. cit. p. 132-3.

5 MORANDE, H. A. Op. cit. p. 127-130.
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povos, ja que sdo eles os principais protagonistas coletivos da histdria.
Adverte que a partir do Concilio Vaticano II, a cultura pode ser descrita
como estilo de vida comum que abarca a totalidade da vida de um povo, o
qual ¢ caracterizado pela forma pela qual ele cultua sua relagdo com a
natureza, com o proximo e com Deus. Essa defini¢éo coincide com o
pensamento de Kentenich, porque a cultura se valoriza segundo o tipo e a
qualidade dos vinculos que os homens de um povo cultivam com a realidade
que os.rodeia.

Do ponto de vista objetivo, que individualiza os principais conteidos
do estilo de vida comum, Morande distingue dois grandes conjuntos. Um de
carater ético e moral, que se refere a valores que animam ¢ a desvalorizagtes
que debilitam, e que ao ser praticado em comum com seus membros, 0s
retine baseados numa mesma consciéncia coletiva. O outro conjunto de
contetidos de uma cultura sdo as multiplas formas através das quais aqueles
valores e desvalorizagdes se expressam: os costumes, a lingua, as institui¢Ses
e estruturas de convivéncia social.

No quadro dessa totalidade, a evangelizagdo busca alcancar a raiz
da cultura, seus valores fundamentais, para suscitar a transformagao social
e conseqiientemente a modificagdo das estruturas. Assim, a atitude frente
ao religioso condiciona todas as outras ordens da cultura. Essa era a 6tica
com que ja em 1912, Kentenich elaboraria seu programa de educador, pois
percebe a crise religioso-moral dos povos deslumbrados pelo progresso
técnico-cientifico. Kentenich pretendia atuar sobre as culturas desde sua
profundidade religioso-moral, eliminando a submiss&o aos idolos do tempo e
elevando essas culturas ao transcendente.

Outro intelectual do século X VI, um dos fundadores do nacionalismo
alemao, é Johann Gottlieb Fichte, que pertence ao pensamento universalista
em oposigdo 4 visdo herderiana, a qual exalta a especificidade de cada
povo ou cultura.

Segundo Dumont, para Fichte o povo aleméo est4 destinado a dominar
o mundo, mas o sentido desta afirmagéo se modifica na medida em que
esta baseado na coincidéncia da universalidade com a germanidade,
podendo-se afirmar que existe no pensamento de Fichte, a0 mesmo tempo,
um forte acento universalista e individualista, um aspecto holista, € um
componente hierarquico, trago muito divulgado no pensamento moderno.

Para entender o individualismo em Kentenich € necessario conhecer
0 que ele pensava como mentalidade mecanicista do homem moderno.
Para Kentenich essa mentalidade invade a cultura ocidental, destrdi seus
fundamentos degenerando-a numa cultura laica, materialista e secularista.
E a mentalidade mecanicista que conduziu a utopia do humanismo ateu, ao
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individualismo liberal e ao coletivismo marxista. E essa mesma mentalidade,
segundo Kentenich, ameagava, desde dentro, a Igreja.

A mentalidade mecanicista ou separatista caracteriza-se por sua
tendéncia a considerar mecanicamente separados e opostos entre si,
elementos que constituem um conjunto orgénico. Separa mecanicamente
onde existe unifo, divide e opde. Uma cultura centrada na maquina tende
espontaneamente a voltar o homem, seu criador, a imagem e semelhanga
de sua criatura ou invento predileto, fazendo com que os diferentes aspectos
de sua vida se separem uns dos outros como os componentes de uma
maquina. Esse é o efeito proprio e formal do que Kentenich chama de
mentalidade mecanicista; ou seja, quando uma cultura se centra na maquina,
aplica modelos mecénicos a tudo.’

Assim, a mentalidade mecanicista separa de forma mecanica os
elementos de um todo que na realidade estdo unidos. Néo € capaz de ver a
parte no todo, nem o todo em suas partes, se analisa a realidade, distingue
partes ou aspectos desta, porém néo para relacionar umas com as outras,
mas para separar e contrapor estas partes ou aspectos entre si. Para
Kentenich, o pensar mecanicista tende a excluir as polaridades existentes
entre Deus e o mundo, entre o homem e a mulher, liberdade e autoridade,
pessoa e comunidade. E propenso a oposigdo, ou isto ou aquilo, ou
comunidade ou personalidade, ou Deus ou criatura, ou liberdade ou
obediéncia, ou natureza ou graga...}

Nos seus escritos Kentenich distingue um modo de pensar, de amar
e de viver mecanicista, com que abarca a totalidade do comportamento
humano, e os descreve através de imagens. Refere-se a atomizagdo
mecanicista de nossa visdo da realidade, pois o progresso perverteu o sentido
do conhecimento humano, desorientando-o e atomizando-o. A ciéncia gerou
tecnologias que produziram maquinas e sua finalidade dominadora contagiou
a ciéncia, comegando o processo de divisdo e subdivisdo de cada disciplina
cientifica em muitas outras, cada vez mais especializadas, gerando um
assombroso progresso técnico, levando o homem a saber cada vez menos
sobre a totalidade de sua vida. A rapidez das informagdes, a cada
multiplicagdo de especialistas em particulas da realidade, acabaram
dificultando a visdo sintética do mundo. O mecanicismo secularista, que
tende a opor a razio e a fé, impede tal sintese. Na realidade, o homem seria
a grande sintese dos elementos criados (mineral, vegetal, animal e espiritual).®

MORANDE, H. A. Op. cit. p. 126.
Ibidem. p. 137.

FERNANDEZ. Op. cit. p. 72.
MORANDE. Op. cit. p. 139-140.

e ® N oo
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O mecanicismo enquanto modo de amar, consiste em um modo doentio
de relacionamento entre as pessoas, das pessoas com as coisas e os lugares,
pois para Kentenich o homem mecanicista ¢ um homem atomizado em si
proprio € em suas relagdes. Se o mecanicismo separa, desagrega, é o reino
do individualismo e do impessoalismo. As pessoas passam a categoria de
coisas, como se fossem pegas descartaveis de uma maquina ou niimeros
de uma massa an6nima. Para Kentenich, o homem mecanicista é incapaz
de amar a Deus nas criaturas porque nfo as vé em relago a Deus. Assim
0 mecanicismo, ao mesmo tempo que destr6i a comunidade, gera uma
sociedade massificada e radicalmente materialista, mata a vida, impedindo
o florecimento e a vitalidade do cristianismo. O modo de amar mecanicista
se manifesta pelo fato de a pessoa nfo ser capaz de unir organicamente as
forgas do amor instintivo natural, do amor espiritual e do amor sobrenatural.'®
Esta mentalidade separa a inteligéncia da alma humana.'' E se o pensar e
o amar estdo enfermos, o modo de viver do homem mecanicista esta
desarticulado, ndo € capaz de unir “idéia e vida” ou “fé e vida.”

Para Kentenich a caracteristica de nosso tempo € o enfrentamento
violento de duas mentalidades: mecanicista e orgdnica. O viver organico é
a antitese do viver e da cultura mecanicista. O homem organicista capta a
relagdo orgénica entre o natural e o sobrenatural, por isso pode amar a
Deus através das criaturas. O que pretende € cultivar e desenvolver um
tipo de homem que pense, ame e viva organicamente, um tipo de homem
que se forme e cres¢a sadiamente na medida em que se integra ao duplo
organismo de vinculagdes naturais e sobrenaturais.'?

Nas palavras de Kentenich, Fernandez refere a mentalidade organica,

(...) oposta a maneira de pensar mecanicista. Ela foi a luta
pessoal de minha juventude. Nela eu pude vencer aquilo
que hoje inquieta o Ocidente até suas mais profundas
raizes. Deus me deu uma inteligéncia clara. Por isso tive
que passar durante anos, por provas de fé. O que conser-
vou minha f¢ durante esses anos foi um simples e profun-
do amor a Maria. O amor a Maria presenteia por si, esta
maneira de pensar organica. As lutas terminaram quando
fui ordenado sacerdote e pude projetar, formar e modelar

10 FERNANDEZ, Op. cit., p. 13-4 ¢ Documento de Schoenstatt, Santa Maria: Pallotti, s/d.
p. 146-7.

' MORANDE, Op. cit., p. 144.

12 FERNANDEZ, Op. cit., p. 78-9.
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em outros o mundo que eu levava em meu interior. O cons-
tante especular encontrou sua cura na vida cotidiana. Este
¢ 0 motivo porque conhego tdo ben|13 na alma moderna, o
que tanto mal causou ao Ocidente.

De acordo com Dumont', no século XIX e XX o povo alemdo ¢
inclinado a obediéncia admitindo a necessidade de subordinagdo em socie-
dade. Diante da pluralidade de nagdes, era natural, para os alemies em

* geral, que umas dominassem as outras. Entre os igualitaristas como Herder
e Fichte, que abominavam a dominagdo do homem pelo homem, subsiste
unicamente a hierarquia, distinta do poder, ao qual ela de costume adere.
Fichte aplicou o individualismo moderno ao plano coletivo, fazendo do povo
ou da nagfo um individuo de ordem superior e, também como Herder, viu a
humanidade encarnar-se, essencialmente no povo aleméo, numa época em
que o impulso igualitario animava os espiritos. Tanto para Dumont como
para Kentenich, as concepgdes de individualismo traduzem a dificuldade
que tem a ideologia moderna de projetar uma imagem suficiente da vida
social, pois 0 etnocentrismo ou sociocentrismo que levam a exaltar o nds e
a desprezar os outros sobrevivem na era moderna, mas de maneira
diferente: os alemfes posavam e tentavam impor-se como superiores, ao
passo que os franceses s6 postulavam conscientemente a superioridade da
cultura universalista, mas identificavam-se ingenuamente com ela ao ponto
de se tornarem mestre-escolas do género humano.

O conceito de individualismo esta ligado ao de nagéo:

A nagdo ¢é precisamente o tipo de sociedade global cor-
respondente ao reino do individualismo como valor. A
naco é a sociedade global composta de pessoas que se
consideram como individuos. E uma série de ligacdes desse
género que nos autoriza a designar pela palavra “indivi-
dualismo” a configuragdo ideologica moderna. "

Assim o individualismo é o valor fundamental das sociedades
modernas. O autor tenta mostrar que um individualismo profundo esta
subentendido na racionalizagdo racista do anti-semitismo alem&o, quando
ele analisa o livto Mein Kampf (Minha Luta) para entender as idéias do

13 FERNANDEZ. Op. cit. p. 59.
14 DUMONT, Op. cit. p. 136-139.
15 Ibidem, p. 21.
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préprio Hitler que caracterizam os valores da modernidade alema. Dumont
alerta que é preciso entender que na ideologia alem, jamais se trata no
fundo da Alemanha em si, mas sempre da Alemanha em relagdo com o
mundo que a cerca, ao passo que do ponto de vista da cultura ela é
isolada, como se a cultura alema nio estivesse também em relagdo com
seu meio circundante. Por isso na Alemanha ndo se compreende o
conjunto. “Se existe um ideologia individualista moderna, ha uma forma
alem3 muito particular desse individualismo”. Considera o pensador e o
escritor alemdes como mediadores, ou seja, eles representam a Alemanha
no exterior, tal como fez Lutero, em relagéo aos proprios alemies. O
individualismo alem#o s6 est4 institucionalizado no plano da relago entre
intelectual e comunidade alemd. De acordo com a Reforma, é um
individualismo espiritual, interior, a cultura pessoal no sentido de educagéo
e até de construgdo de si mesmo, o que deixa intacta a pertenca a
comunidade, que se apdia sobre ela.

Com base nas enciclicas papais e decretos do concilio Vaticano
II, Morande afirma que a “doenca do Ocidente” comega no “nomina-
lismo” de Ockham (século XV); para Kentenich o primeiro indicio da
crise que se avizinha do Ocidente e o protestantismo de Lutero no século
XVI. Ambos sao considerado pré-modernos, pois o que propriamente
encarnam ¢ a capacidade de critica ou de divida. A duvida do
nominalismo est4 na capacidade da prépria razéo, quando se pergunta
se nossas idéias expressam de verdade o que as coisas sf0, ou se 530
somente nomes.

A Revolugdo Francesa proclamara a razdo como 1inica “deusa”,
enquanto a filosofia idealista de Kant e Hegel fechara toda a possibilidade
de retorno até Deus real e objeto. O mundo exterior a0 homem ja nio
pode assim revelar-lhe nada de Deus nem de seu querer, o que servira
para Comte afirmar que ciéncia e religido verdadeiras e seguras s3o as
“ciéncias positivas”, cujas leis se podem expressar com matematica
certeza. Com ele se estabelecera uma cultura sem Deus. O ateismo se
converte em um projeto social e cultural. O homem se torna criador da
histdria e ao impulsionar 0 mundo material mediante seu trabalho,
segundo Marx, também se auto-cria, pois Deus ja ndo existe. O homem
massificado pelo trabalho vive para o trabalho, sentindo-se cada vez
mais sb, mais massa, nivelados dentro do todo coletivo, resultando na
caréncia de vinculos pessoais. A concentragfo obsessiva no trabalho
implica o signo da masculinizagio da cultura. Essa seria para Kentenich
a primeira e gravissima heresia antropolégica, denunciada por ele em
1934. Para Kentenich, o que interessa ¢ o efeito antropoldgico do meio
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social imperante, seja capitalista ou marxista, isto ¢, a despersonalizagdo
do homem, a ruptura do organismo de vinculagdes, a massificagdo'®, o
que Dumont chamou de “doenga totalitaria”.

A pedagogia que Kentenich defendia estava preocupada com o
retorno do homem a Deus como Pai, e todos os outros vinculos filiais, que o
desenvolvimento do Ocidente foi perdendo progressivamente. Para
Kentenich o vinculo paterno-filial é o que sustenta todo o organismo de

. vinculagdes, tanto no plano da fé como no natural, pois dele depende a
capacidade de fraternidade e de auténtico dominio sobre as coisas. A obra
da “mentalidade orgnica” constituira em somar forgas personalizantes do
Pai e de seus filhos, organismos de vinculagdes, educando autoridades
paternais que sejam reflexos vivos de Deus.

Kentenich postula a solugio para o Ocidente no dia 31 de maio de
1949, no Chile. Para ele é necessario em primeiro lugar a educagdo desse
tipo de homem e comunidade novos; em segundo lugar € preciso resgatar a
missdo salvifica do Ocidente e em terceiro a Confederagdo Apostélica
Universal, assumida por Vicente Pallotti, que oferece a estrutura pastoral
adequada, por ser universal, para evangelizar uma cultura que converteu
todo o mundo em Ocidente. No terceiro documento, Kentenich registra a
fundagio da Internacional de Schoenstatt, para combater o nazismo quando
estava no campo de concentragio em Dachau, junto com padres poloneses."”
Mas, por ser federativa, pode dispor da capacidade de respeito necessario
para ndo nivelar a originalidade histérica dos diversos polos, raciais e
continentais que chegam a compartilhar. Kentenich afirma que o Ocidente
caminha para a ruina e a missdo de Schoenstatt € edificar, impulsionar uma
contracorrente que volte aos paises europeus.

A Kentenich interessa dar vida a visdo orgénica do homem, da
comunidade humana, do trabalho e da histdria. Para ele o trabalho deveria
personalizar a quem o realiza, pois o ajuda a descobrir suas riquezas pessoais,
que a criatividade e a responsabilidade exigem e permitem, e que contribuem
para reforgar sua identidade pessoal e sua auto-estima. Kentenich destaca
que o pensar do homem estd doente e urge renova-lo a partir do nivel
religioso-moral, pois 0 dominio do mundo interior do homem ndo cresceu
junto ao dominio da natureza, levando-o a ruina social, pois 0 homem se
tornou escravo de suas conquistas.'®

16 MORANDE, Op. cit. p. 184, 285-286.

17 Documento de Schoenstatt. Santa Maria: Pallotti, s.d. p.61.

18 TREVISAN, Victor. Movimento Apostdlico de Schoenstatt: Introdugio histérica. Santa
Maria: Pallotti, 1992. v. 1 e 2.
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Ao contrario do que pensava o povo alemdo, Kentenich propunha
como elemento fundamental da pedagogia de Schoenstatt a liberdade
como ideal, numa época em que a juventude crescia com uma idéia
monista de Deus, um Deus impessoal, que definia o homem como o da
massa, sem personalidade, sem liberdade. Contra isso propunha um novo
homem livre. Kentenich via a sociedade alema movida por um espirito
dirigista, paternalista. Mas ao mesmo tempo exigia como ideal a
obediéncia impessoal s regras preditas. Kentenich levou seus alunos a
descoberta do mundo interior, e estudando o homem escravo, o homem
massa, o que faz o que os outros fazem e porque os outros fazem, sem
convicgdo, levou seus alunos a educagio do eu, a se auto-governarem.'”

Para expandir os desejos de liberdade na juventude, Kentenich fundou
em 27 de outubro de 1912 o Grémio Missionario, onde os alunos podiam
exercer a liberdade através das comunidades livres: a entrada era livre,
eles mesmos seriam os superiores, estariam também livres da pressdo do
reitor e tudo se resolveria pelo didlogo. Em abril de 1914, funda a
Congregacdo Mariana, com alunos dos cursos mais adiantados, na qual
desenvolveriam o cavalheirismo, a virilidade, o espirito mariano. Pe.
Kentenich ndo impunha as idéias, os alunos deveriam tomar suas proprias
decisdes depois de madura reflexdo e debate. Ele afirma: “o guia, o fundador,
deve orientar-se por uma unica e grande idéia e arder por ela, consumir-se
inteiramente pelos que o seguem, estar patrizado, mais que o comum, no
mundo (espiritual) que ira anunciar.”?

Dumont adverte que para Hitler havia uma Gnica causa por tras de
todos os males e todos os inimigos contemporéneos: 0 marxismo. Para esse
autor, Hitler recusa o primado moderno da relagdo entre homem e natureza,
para reafirmar o primado da relagdo entre o homens. Ele recusa-se a admitir
que o homem tenha se tornado senhor da natureza. Para Hitler 0 homem
somente estabeleceu sua dominagio sobre os outros seres vivos, suprimindo
algumas leis e alguns segredos da natureza. Sendo que “outros seres” pode
designar também seres humanos, onde se leria um desejo de intensificar o
artificialismo modemo, aplicando-se aos proprios homens, o que efetivamente
se verifica com a eugenia e os campos da exterminio. Segundo Dumont,
Hitler rejeita também o primado da relagdo do homem com as coisas, quando
se insurge contra o primado geralmente reconhecido da economia; engloba
o0 econdmico no politico (relagdo entre os homens), percebendo a existéncia
de um certo tipo de organizagao politica que torna possivel o desenvolvimento

' Documento de Schoenstatt, p. 98.
20 TREVISAN, V. Op. cit., v. 1. p. 64 ¢ 193.

Julho/Dezembro 2000 227



PE. KENTENICH E A IDEOLOGIA DE SCHOENSTATT

econdmico.?' Citando enfim Karl Polanyi, para quem o nazismo representa
uma crise decisiva do liberalismo moderno, ou melhor, a exploragéo
sistematica da crise deste mundo que acreditava no econémico como
categoria absoluta, independente do politico, Dumont aponta os tragos
individualistas de Hitler, que desconfia dos ideais e das ideologias e admite
ser necessaria uma doutrina para submeter a massa a forga. Sua hostilidade
A realeza, a nobreza tradicional e a toda a nogdo de linhagem hereditaria
justifica-se para a promogdo no partido, para o que o €xito era o {inico
critério, dai a for¢a da concorréncia. Uma visdo antagdnica a seu contem-
poraneo Kentenich, que por isso se torna inimigo do Reich.

Kentenich pensou a sociedade alemi de seu tempo e, a partir dela,
volta seu olhar para o Ocidente; no homem latino-americano encontrara
respaldo e fecundidade para sua proposta de homem moderno.

2t DUMONT, L. Op. cit. p. 155-161 ¢ 199.
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