TEOLOGIA PRATICA EXPERIENCIAL
NAS FONTES FRANCISCANAS

Frei Silvestre Gialdi*

Introducéo

O movimento franciscano ndo inicia a partir de uma base tedrica
fundante, mas nasce da experiéncia vivencial, existencial, espiritual e eclesial
de Francisco de Assis e seus posteriores companheiros.

Pode-se ilustrar a pratica experiencial franciscana através da alego-
ria do “Banquete com a Santa Pobreza”, descrita no Sacrum Commercium:'

Professor titular do Departamento de Filosofia da Universidade de Caxias do Sul (RS).
' Abreviaturas:

Adm  Admoestagoes;

AP Andnimo Perusino;

Cant Cantico do Irmio Sol;

Com  Sacrum Commercium;

Csd Consideragdes sobre os Estigmas;

EV Elogio das Virtudes;

Fior  Fioretti;

M Sao Boaventura, Legenda Maior;

LP Legenda Perusina;

SP Espelho da Perfeigéo;

Test  Testamento;

1C Tomas de Celano, Vida Primeira;

2C Tomas de Celano, Vida Segunda;

1Rg Primeira Regra, Nao-Bulada;

2Rg Segunda Regra. Bulada;

3S Legenda dos Trés Companheiros;
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Francisco e seus companheiros conduzem a Dama Pobreza para comer.
Uma vez no ambiente, a Senhora Pobreza se admira ao constatar a ausén-
cia do refeitdrio, da cozinha, da sala capitular, do claustro, da capela, do
dormitério e da sala de visitas. Enfim, ndoencontrou nada para o banquete.
Apenas vé os frades “alegres e felizes”. A Dama Pobreza pede-lhes agua
e toalha para lavar as maos. Os frades trouxeram a 4gua num vaso de barro
quebrado e a tunica de um frade como toalha. E o banquete consistia ape-
nas em alguns pedacinhos de pao de cevada colocados sobre a relva. Ato
continuo, a Senhora Pobreza pediu que servissem as travessas com a comi-
da. Apresentaram uma travessa com agua fria para molharem o pio seco.
Em seguida, pediu-lhes verduras, sal, vinho, faca ¢ os frades de nada dispu-
nham. E o banquete terminou com “todos satisfeitos, mais pela alegria de
tdo grande privagdo do que poderiam estar se tivessem fartura de tudo”
(Com n. 51-63).

Na pratica experiencial franciscana verifica-se a harmonia entre a
razdo simbdlica e a razdo dialética: intuigdo e inteligéncia, sabor e saber,
sentimento e l6gica, sintese e andlise, estética e ética. As vivéncias cotidia-
nas do franciscanismo ndo se fundamentam em doutrinas filoséficas e teo-
légicas, mas “¢é um estilo de viver, um comportamento e um modo de tratar
o mundo, os outros e a vida” (Merino, 1982, p. 30). Pois, a experiéncia
religiosa, carismatica e espiritual do movimento franciscano esta impregnada
pela fraternidade humana, cdsmica, poética e amorosa. Trata-se de uma
uma experiéncia tocada pelos impulsos do corag@o: seguir a Jesus Cristo e
servir & fraternidade universal com amor profundo e transformador. E a
experiéncia de receber e encarnar a vida como dom. Ao mesmo tempo,
viver e admirar o mundo com gestos de gratuidade, na condigéo de
“peregrinos e forasteiros”, em continuo éxodo, em continua didspora (2C
n.29,59). Uma experiéncia de fé vivida, comunicada e compartilhada, como
um modo préprio e original de existir no mundo.

Em nimero de seis podem-se resumir as experiéncias franciscanas
mais significativas da vivéncia cotidiana. A experiéncia da exclusio e do
éxodo, primeira experiéncia carismatica de Francisco de Assis; em seguida,
amotivacdo fecundante, ou seja, a experiéncia do seguimento a Jesus Cristo,
aprofundada na experiéncia de Deus; como quarto ponto a experiéncia da
fraternidade universal e cosmica; ato continuo, a experiéncia da evange-
lizagdo como servigo gratuito, como testemunho de paz e como antincio da
Palavra de Deus; e, por fim, a experiéncia do desejo, da utopia e dos sonhos.

4Ct-b  Carta aos Fiéis. Segunda Recensdo:
6Ct Carta a um Ministro da Ordem;
7Ct Carta a Ordem dos Frades Menores.
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A experiéncia da exclusio e do éxodo

A primeira experiéncia vivida por Francisco e, posteriormente, pelos
seus companheiros, foi a exclusdo e o éxodo. A exclusao significa encon-
trar o sentido da vida e da dignidade humana junto ao mundo periférico,
marginal e excluido. E o éxodo significa sair de si e encontrar o outro como
irmio e ama-lo com amor maternal, com ternura, carinho, presenca, confi-
anga e paciéncia.

A experiéncia da exclusdo conduz Francisco e seu grupo para fora
dos muros de Assis, ao encontro do leproso, do mendigo, do outro, do ver-
me, da cigarra, da cotovia. Ao mesmo tempo, a experiéncia do éxodo con-
duz para a continua diaspora, como “peregrinos e forasteiros”.

A exclusdo vivida por Francisco comega com um fato que o marca
definitivamente: “[...] como estivesse em pecado, parecia-me deveras
insuportavel olhar para leprosos. E o Senhor mesmo me conduziu entre eles
e eu tive misericordia com eles. E enquanto me retirava deles, justamente o
que antes me parecia amargo se me converteu em dogura da alma e do
corpo” (Testn. 1,1-3; 1Cn. 7,17; LM n.1,5).

Essa € uma experiéncia que comeca, marca e transforma. Faz acon-
tecer uma vida nova, ndo por for¢a de sua iniciativa e generosidade, mas
como dom de Deus, como gratuidade. E uma experiéncia interior ativa,
provocativa, libertadora e operativa: “e eu tive misericérdia com eles”. Essa
atitude ndo significa apenas condescendéncia e compaixdo. E uma experi-
éncia mais profunda e mais ampla. Francisco reconhece no leproso um ser
humano: identidade, estatuto, dignidade e valor de pessoa humana. N&o lhe
deu esmola, um gesto de generosidade. Deu-lhe um beijo, um gesto de hu-
manidade. A esmola seria uma sobra de sua riqueza e a sua vida ndo teria
mudado. Porém, a sua vida mudou porque mudou o horizonte.

Francisco ndo usou o leproso para fazer um ato generoso e solidario a
partir das sobras, mas reconheceu no leproso a humanidade excluida. Com o
beijo no leproso, descobriu que o lugar do homem verdadeiramente humano
estava fora dos muros da cidade e fora dos homens de Assis, onde se
encontravam os leprosos, os mendigos, os forasteiros, os diaristas. Na Regra
ndo-bulada encontra-se expresso este desejo: “[Os frades] devem estar
satisfeitos quando estdo no meio de gente comum e desprezada, de pobres e
fracos, enfermos e leprosos e mendigos de rua” (IRg n. 9,3).

A pratica experiencial da exclus@o e da solidariedade para com a
miserabilidade humana, para com a parte inferior da histéria, excluida dos
muros da cidade e do afeto dos homens de Assis, conduz Francisco a pratica
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experiencial da conversdo e do éxodo: sair do século (Test n. 1,3). Nio
apenas aderiu aos excluidos, mas ele mesmo foi excluido, deserdado e aban-
donado pelo pai, pelo irméo e pelos amigos (1C n.5,10-12; 2C n.7,12).

Francisco e seus companheiros fazem a experiéncia da adesdo radi-
cal a uma nova forma de vida e a experiéncia da exclusdo marginal, perifé-
rica e completa, como descreve Santaner (1993, p.132): “Sua conversao fa-
los ‘sair do século’ muito mais completamente do que os leprosos de que
cuidam. Nao existe categoria social alguma em que possam ser classifica-
dos.” E no dmbito da Igreja, Francisco e seus irmaos “néo sdo nem conegos,
nem monges, nem clérigos. Impossivel cataloga-los em alguma das catego-
rias eclesiasticas socialmente reconhecidas.” (Santaner, 1993, p. 133) Porém,
sdo homens da Igreja, em comunh&o com a igreja e solidarios com o mundo
dos excluidos, sem serem criminosos, ladrdes e marginais. O mesmo autor
completa: “Francisco ndo move processo contra ninguém. Nio € visto pela
sociedade como um perturbador, tampouco € suspeito de heresia perante a
Igreja. Ndo opde as estruturas existentes nem um modelo contra a sociedade,
nem um modelo contra a Igreja. Mas nem a sociedade, nem a Igreja
conseguem integra-lo no desenvolvimento de sua logica” (p. 146).

A pobreza e a simplicidade de vida, por causa do Evangelho e de
Jesus Cristo, conduzem Francisco e seus companheiros da experiéncia da
exclusdo para a experiéncia do continuo éxodo.

A pratica experiencial do éxodo, por sua vez, é conceitual e vivencial:
viver como “peregrinos e forasteiros” (2Rg n. 6,2; Test n. 7,24). Esses elemen-
tos sustentam e fundamentam a consciéncia da pobreza, da simplicidade, da
humildade e da provisoriedade: viver no mundo como desapropriados, indefesos,
desprotegidos, porém confortados pelo amor fraterno. E a propria Regra afirma:
“E onde quer que estiverem e se encontrarem o0s irméos, mostrem-se afaveis
entre si. E, com confianga, manifeste um ao outro as suas necessidades, porque,
se a mie ama e nutre seu filho carnal, com quanto maior diligéncia ndo deve
cada um amar e nutrir a seu irmao espiritual? (2Rg n. 6,7-8).

Essa € a prética e a expressdo ideal da vivéncia franciscana: a pobre-
za radical e a exceléncia da caridade materna. O despojamento, o aniquila-
mento, a desapropriagdo libertam os irm&os das preocupag¢des. Ao mesmo
tempo, abrem-se para os cuidados especiais muatuos e para o amor fraterno
dedicado aos excluidos. Por isso, ser “peregrino e forasteiro” ndo tem carater
puramente literal de vaguear e perambular, mas o sentido de peregrino e
forasteiro a exemplo de Jesus Cristo: atender o irmao “necessitado de ajuda
e de caridade de outrem. [...] ser efetivamente pobre (desapropriado, des-
provido, dependente,. humilde) e esperar confiantemente na ‘segura’ provi-
déncia do Senhor.” (Caroli, 1993, p. 568).
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A pratica experiencial do éxodo é uma atitude fundante e fundamen-
tal da conversdo. E uma experiéncia profunda de liberdade radical: ser
peregrino e forasteiro no mundo e diante do mundo, sem possuir bens, sem
possuir o tempo, sem possuir 0s outros e sem possuir a si mesmo. Irmaos
despojados de prestigio, de fama e de seguranga. Guiados unicamente pelo
“espirito do Senhor e sua santa operagio” no seguimento a Jesus Cristo.

A experiéncia no seguimento a Jesus Cristo

O seguimento a Jesus Cristo ¢ uma experiéncia de fé, como atesta
Francisco: “E depois que o Senhor me deu irmaos ninguém me mostrou o
que eu deveria fazer, mas o Altissimo mesmo me revelou que eu deveria
viver segundo a forma do santo Evangelho.” (Test n. 4,14) A partir desta
intuigdo, iluminagio e revelagdo, Francisco e seus companheiros fazem uma
experiéncia original e auténtica de vida no seguimento a Jesus Cristo: aban-
donar os bens e viver em fraternidade. E Santaner (1993, p. 41) confirma:
“Comegou a existir o irmao Francisco quando ele e seus irmaos, para seguir
as pegadas de Jesus Cristo, optaram viver sem ter ‘nada de seu’. Juntos
inauguraram neste dia uma caminhada de fé. Puseram-se a crer com a fé
do proprio Jesus Cristo. A partir de entfo puseram-se a anunciar a paz a
todos.”

Contudo, dois acontecimentos, como dois segredos, marcaram deci-
sivamente o encontro de Francisco de Assis com Jesus Cristo: o Crucifixo
de Sao Dami#o e os estigmas do Alverne. A experiéncia de Sao Damido é
narrada no capitulo V da Legenda dos Trés Companheiros, no capitulo Il da
Legenda Maior de Sdo Boaventura e no capitulo VI de Tomas Celano,
segunda vida. Na igreja de Sdo Damifo, Francisco ouve uma voz interior.
Tem convicgdo de que sdo palavras divinas. Atende. Entra na pequena
igreja. E interrogado e aceita o envio (Merino, 1991, p. 211).

A pintura do Crucifixo de Sdo Damigo retrata o mistério pascal de
Cristo. A cruz ¢ uma abertura de um tamulo. A simbologia da Ressurrei¢io
¢ representada pelo timulo aberto, decorado por rendas e fundo escuro. Em
primeiro plano destaca-se a figura branca de Cristo: o crucificado e o
ressuscitado, simultaneamente, pregado na cruz e saindo glorificado da se-
pultura. Em baixo dos bragos, encontram-se as personagens da sexta-feira
santa: a esquerda, Maria, Jodo e um soldado, este em menor tamanho; adireita,
Maria Madalena, Maria mie de Tiago, o centurifio e outro soldado, também
menor. Junto as méos de Jesus estdo os anjos do domingo da Ressurreigio,
em dialogo. Na extremidade das maos, anjos ou mulheres que acorrem ao
sepulcro. As costas do centurido aparece a cabega de outra personagem: o
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autor da pintura ou um representante da multiddo ou o filho do centurido
curado por Jesus (Jo 4,48). Aos pés, os padroeiros de Assis: Damizo, Rufino,
Miguel, Jodo Batista, Pedro e Paulo. E, no alto, a mio de Deus, o coro
celestial de anjos e Cristo com o estandarte da vitdria. Destaca-se a inscri-
¢do: “lesus Nazarenus Rex ludaeorum” (Jo 19,19).

Observam-se outros aspectos. Os bragos estendidos néo sustentam
um cadédver, mas sugerem um bater de asas. A disposigdo do corpo, mios,
espaduas, peito, pernas e pés representam um corpo vivo e resplendente,
embora bem preso a cruz. Os olhos estdo abertos, voltados para os lados e
para o horizonte. Os labios do Crucifixo de Sdo Damido expressam pala-
vras e vida para Francisco de Assis: “Os olhos de Francisco comegaram a
ver o que véem os othos do Crucifixo” (Santaner, 1993, p. 63).

Por sua vez, o Monte Alverne imprime em Francisco as marcas do
Crucifixo de Sdo Damifo e traduz o espirito de entrega radical, expressa na
oragdo que precede os estigmas: “O Senhor meu Jesus Cristo, duas gragas
te peco que me fagas antes que eu morra: a primeira € que em vida eu sinta
na alma e no corpo, quanto for possivel, aquelas dores que tu, doce Jesus,
suportaste na hora da tua acerbissima paix3o; a segunda é que eu sinta no
meu coragdo, o quanto for possivel, aquele excessivo amor do qual tu, Filho
de Deus, estavas inflamado para voluntariamente suportar uma tal paixio
por nés pecadores.” (Csd, Terceira Consideragdo).

O Monte Alverne néo significa uma piedosa consideragfio, mas re-
flete os segredos e os mistérios vividos e ocorridos entre Francisco e Jesus
desde a experiéncia diante do Crucifixo de Sdo Damido. Essa unidade
experiencial é afirmada por Sdo Boaventura: “Essa Cruz de Cristo,
efetivamente, te foi proposta no inicio da tua conversio e a aceitaste. Le-
vaste-a continuamente em seguida durante tua vida de perfeicdo e deste
dela um exemplo aos outros. E agora ela nos mostra com tal evidéncia tua
chegada ao cume da perfeigdo do Evangelho.” (LM n. 13,10).

A impressdo dos estigmas ndo é um ato isolado, estatico e miraculoso.
E a culminncia da experiéncia cristolégica continua vivida por Francisco,
que lhe confere o estatuto universalmente conhecido, como expressa
Santaner: “N&o poderiamos imaginar Francisco de outro modo a ndo ser
com os estigmas [...]. Sem os estigmas ja nio ¢ ele. E que pelos estigmas
Francisco € o fruto do segredo de sua vida!” (1993, p. 123).

Enfim, a experiéncia centrada na pessoa de Jesus Cristo orientou e
definiu a vida de Francisco para o essencial: uma vida de conversio conti-
nua ao Evangelho e no seguimento a Jesus Cristo salvador, rei, obediente,
servo, pobre e sofredor. Jesus Cristo do Presépio (Natal) a Cruz (Ressur-
rei¢do). Francisco ndo escreveu um tratado de cristologia, mas vivenciou e
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revelou uma experiéncia religiosa e espiritual profunda e radical: deixou
Jesus Cristo falar e conduzir a sua vida cotidiana numa perspectiva nova e
transformadora.

A experiéncia de Deus

A experiéncia de Deus em Francisco de Assis revela uma profunda
relagdo de despojamento de si mesmo e de confianga irrestrita no mistério
de Deus. Desarmado da duvida inconseqiiente e do questionamento defen-
sivo, Francisco viveu uma experiéncia de Deus, paradoxalmente, oculto e
visivel, abscondito e transparente. Uma relagfo facil, confiante, profunda,
despojada e desinteressada. Deixou-se habitar por Deus Altissimo. Deixou-
se conduzir pelo Espirito do Senhor na sua incansavel busca do sentido de
Deus em todas as expressdes da vida e em todas as manifestagdes da
criagdo.

Francisco fez uma experiéncia alegre, agradavel, prazerosa e
libertadora de Deus. Nessa diregdo afirma J. A. Merino (1991, p. 193):
“Para Francisco Deus nfo € a oposigdo e nem a rivalidade do homem, nio
¢ anti-humano nem a negagdo da liberdade, nem o desmancha prazeres
inoportuno na exaltagdo cosmica. Ao contrério, é vida da vida, for¢a da
existéncia, luz do destino humano, esperanga do futuro incerto e celebragio
de graga e de comunicago.” Em seguida, o mesmo autor e na mesma obra,
referindo-se ao bilhete para Frei Lefo, Louvores a Deus, acrescenta:
Francisco “deixa bem claro quem ¢ Deus para ele. Porém, néo o faz desde
uma perspectiva filosofica, nem sequer teoldgica, nem mesmo a partir de
uma visdo estética ou romantica, sendo desde a espontaneidade de uma
profunda vivéncia e em tom afetivo e sapiencial. Deus ndo ¢ expressivel em
palavras, mas é reconhecivel a partir de uma experiéncia vivida e transmitida
em linguagem teofanica” (p. 193). Isto significa dizer que o mistério de
Deus aparece, toca € provoca estupor e fascinio, medo e encanto, curiosidade
e atragdo. A experiéncia de Deus vivida e testemunhada por Francisco
passa pela dindmica da sua receptividade original e auténtica: deixou-se
tocar internamente pelo mistério de Deus, que provocou estupor e fascinio,
prosternagdo e reveréncia, admiragdo e maravilhamento. Paradoxalmente,
Francisco sentiu-se imdvel, impotente, fraco e sem resisténcia. Ao mesmo
tempo, sentiu-se bem, sentiu-se atraido, fascinado, provocado e conduzido.
E, diante do mistério de Deus que aparece e toca, Francisco procura uma
resposta disponivel, pronta, transformadora e operativa: “Que queres que
eu faga, Senhor?” (2C n. 2,5). J. A. Merino (1991, p. 194) completa:
“Francisco, ao responder generosamente a chamada divina, deu nfio somente
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um giro radical a toda a sua existéncia, mas também a sua mesma vida se
transformou e se transfigurou numa nova maneira de viver, de sentir e de
pensar.”

A experiéncia de Deus vivida por Francisco passa pelo encontro pro-
fundo e existencial de si mesmo. Igualmente passa pelas situagdes e mo-
mentos decisivos da sua vida percorridos no siléncio, na meditagao, na es-
cuta e no discernimento. As diividas, os questionamentos e o processo con-
tinuo de conversio sfo iluminados e fortalecidos na presenga de Deus. Assim,
os lugares geograficos escolhidos por Francisco para a meditagio, a escuta
e a revelagdo de Deus configuram visivelmente o “horizonte espiritual de
Francisco e do franciscanismo” (Merino, 1991, p. 254), bem como a convicgdo
interior de ser guiado e conduzido unicamente por Deus.

O texto do Cantico do Irmio Sol traduz claramente a relag@o intima,
vivencial, afetiva, alegre e respeitosa de Francisco com Deus, a tal ponto de
néio mencionar o seu nome. Refere-se a Deus no seu significado: “Altissimo,
onipotente, bom Senhor, teus s3o o louvor, a gléria, a honra e toda a béngéo.
Sé a ti, Altissimo, sdo devidos; e homem algum ¢é digno de pronunciar teu
nome.” (Cant n. 1 e 2). Francisco invoca o mistério de Deus de forma
alegre, festiva, jubilosa e celebrativa.

E mais surpreendente e desconcertante ¢ o texto da Regra nédo-bulada.
Quando deveria legislar sobre a oragdo dos frades, Francisco retine o universo
para uma solene agdo de gragas. Mais do que normatizar, ele reza:
“Onipotente, altissimo, santissimo e sumo Deus, Pai santo e justo, Senhor e
Rei dos céus e da terra, damo-vos gragas por causa de vos mesmo, porque
por vossa santa vontade e pelo vosso tinico Filho, criastes no Espirito Santo
todos os seres espirituais e corporais, nos fizestes 4 vossa imagem e
semelhanca.” (IRg n. 23,1-3).

Francisco celebra o Deus de bondade, o Deus de vida, o Deus de
gratuidade. Deus é bom, Deus ¢ bem: unico bom e Unico bem (IRg., n. 17,
17-20). Contudo, ndo é uma experiéncia intimista, eremitica ou claustral,
mas uma experiéncia pessoal, de conversao pessoal, que transforma a Igreja
e a sociedade com o seu testemunho e com a sua palavra. Francisco assume
e vive a radicalidade de Deus, inserido na Igreja e na sociedade, como
irmao do mundo, sempre atento aos sinais e apelos de Deus. Por isso, combate
aidolatria do homem e o culto da personalidade com determinag&o. “Gostava
de repetir esta maxima: ‘O homem ¢é o que ¢ diante de Deus, nem mais e
nem menos’. Aos proprios olhos era apenas um pobre pecador. Na realida-
de, porém, era o espelho resplendente de toda a santidade”, atesta Sao
Boaventura (LM n. 6,1). Mesmo diante dos sofrimentos, das dores e da
propria morte, em Deus tudo é bom, alegria, fraternidade e celebragéo.
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Afirma Tomés Celano: “Derrubado por sofrimentos de todos os lados, cau-
sa admirag@o que tivesse forga para suporta-los. Mas chamava essas suas
dores de irmds e ndo de penas” (2C n. 161, 212).

Francisco encontra Deus, mas ndo se apossa de Deus. E tocado,
invadido e habitado por Deus. Por isso, em todas as criaturas louva o Deus
altissimo e criador. E com todas as criaturas faz a experiéncia da fraternidade.

A experiéncia da fraternidade

A experiéncia da fraternidade ultrapassa as relagdes impostas e
exigidas pelas qualidades e normas humanas. A fraternidade se alimenta na
experiéncia de Deus. No Espelho da Perfei¢do encontra-se esta magnifica
descrigdo: “Completamente absorvido pelo amor de Deus, Sdo Francisco
via a bondade ndo somente na alma adornada da perfeigio das virtudes,
mas também em todas as criaturas. Eis por que as amava de modo particu-
lar e profundo, especialmente aquelas em que vislumbrava a representagdo
de uma qualidade divina ou algo que pertencesse a Ordem.” (Sp n. 113).

No Céntico do Irméo Sol, as criaturas sdo tratadas com delicadeza,
simplicidade, respeito e amor. E, mais precisamente, sio ornadas com virtu-
des: a irma lua e as estrelas sdo “claras e preciosas e belas”; por sua vez, a
irmd 4gua € “humilde e preciosa e casta”; o irmdo fogo é “belo e alegre,
vigoroso e forte.” A terra recebe uma reveréncia especial; tratada como
“irmd e mae”, com uma dupla missdo de nos “sustentar e governar.”

Na relagdo intima e profunda entre o Criador e as criaturas, Francisco
escutava as suas vozes louvando a Deus em coro. Nikos Kazantzakis, no
romance Pobre de Deus, traduz maravilhosamente essa relagio: “Quando
as aves cantam, sé distinguimos a melodia, ao passo que Francisco também
compreendia a letra.”(1970, p.I 52). Numa outra passagem, Francisco sonha
autopia do céu: “Se eu fosse Deus, permitiria o ingresso dos bois no Paraiso,
a0 lado dos santos... Es capaz de imaginar uma vida eterna sem jumentos,
sem bois nem passaros? Os anjos e os santos ndo bastam!” (Kazantzakis,
1970, p. 48).

O franciscano contempla, admira, canta, festeja e celebra a beleza e
a fraternidade com a natureza. Em Francisco acontece a harmonia e o
equilibrio entre 0 homem e a natureza, entre 0 homem e o cosmo. A vida de
Francisco e a mistica de Assis despertam a possibilidade da paz universal.
O franciscano acolhe o universo e a natureza, e a tudo da sentido e valor.
Especificamente acolhe o mundo como a grande casa paterna, onde o ho-
mem faz sua morada e realiza a sua experiéncia existencial, fraterna, antro-
pologica, ética e ecoldgica: todos sdo irmaos de todos, e o ndo-ser é e deve
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ser resgatado a partir da compreensao fraterna. Conseqiientemente, o mundo
€ o lugar privilegiado onde o homem realiza o seu encontro vital e cordial
com todos os seres e entes, como perfei¢do de cada perfeicio.

Na fraternidade franciscana, universal e césmica, Deus é o criador
universal e o homem € o mediador igualmente universal, no sentido que
recebeu a missdo de cuidar, aperfeigoar e administrar o mundo com justiga,
em nome do Grande Outro, 0 Todo Bem e Sumo Bem. Portanto, 0 homem
¢ administrador, mordomo, servidor e guardiio do mundo. Pois, em nome do
Outro Absoluto, do Senhor, Criador e Providéncia, deve gerenciar o mundo
com fidelidade, justi¢a e respeito. Na verdade, o mundo é a morada do
homem e nele deve viver e conviver como em sua casa. Portanto, o homem
diante do mundo e das criaturas ndo pode ter sentimentos e atitudes de
agressividade, de exclusdo, de violéncia e de exploragio.

Nessa perspectiva, Francisco vivia a realidade da pobreza: despojado
das coisas, despojado do desejo de posse, despojado dos lugares e despoja-
do do tempo. Impulsionado para a vida, para a ag@o e para a contemplagio,
vivia com profunda lucidez as relagdes fraternas: tratava todas as criaturas
com respeito, ternura, cortesia, carinho e reveréncia (1C n. 29, §1-82). Vi-
via 0 tempo como graga, como gratuidade, como benevoléncia e como opor-
tunidade concedida por Deus. Por isso, no dizer de J.A. Merino (1982, p.
85). “Francisco, ao viver, criava; ao atuar, encontrava; € ao dar uma respos-
ta a suas intimas exigéncias vitais, descobria.” Ao mesmo tempo, procla-
mou e viveu a fraternidade universal e cosmica: irmio de todas as criaturas
(Admn. 5,1-8).

O ideal da fraternidade se expressa e se realiza na experiéncia fra-
terna da comunidade original. Os frades “guardavam a paz ¢ a mansiddo
com todas as pessoas e a reta intengdo e o espirito de paz lhes permitiam
evitar cuidadosamente todo escindalo. Apenas falavam quando era neces-
sario, e de sua boca nunca saia nada de inconveniente ou ocioso [...] Nem
inveja, nem malicia ou rancor, nem duplicidade, suspeigdo ou amargura ne-
les existiam, mas apenas muita concordia, calma continua, agdo de gracas e
louvor.” (IC n. 15, 41).

Francisco e seus companheiros vio construindo, vivendo e animando
apratica cotidiana da fraternidade. Ser irméo significa evitar qualquer com-
portamento de superioridade. Significa viver a atitude da acolhida e da mi-
sericordia, sem julgamento. E significa reconhecer a dignidade do outro como
pessoa humana, imagem e semelhanga de Deus. Ao mesmo tempo, a
fraternidade se abre para a miss3o e para a evangelizagdo, conforme as
respostas de Frei Silvestre e Irma Clara: “Isto disse Deus para dizeres ao
irmdo Francisco: que Deus ndo o chamou a este estado somente para si;
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mas para que ele obtenha fruto das almas e que muitos por ele sejam salvos.”
(Fior n. 16). O franciscanismo assume a experiéncia da evangelizagdo como
experiéncia da fraternidade.

A experiéncia da evangeliza¢io

A conversdo no seguimento a Jesus Cristo e a op¢do radical ao Evan-
gelho conduziram Francisco & experiéncia fraterna da evangeliza¢do, em
comunhdo com a Igreja. Ao mesmo tempo, apresenta uma proposta con-
creta e pratica: “[...] andemos pelo mundo exortando e instruindo os ho-
mens e mulheres com a palavra e com o exemplo, para que facam penitén-
cia de seus pecados e se lembrem dos mandamentos do Senhor, que ja por
longo tempo esqueceram.” (LP n. 4,18).

No caso especifico do tempo e do lugar, a missio significava superar
odios e divisdes regionais e instaurar a paz (LP n. 35; Sp n. 105). Anunciar
a paz toma-se a missdo de Francisco e seus companheiros (1C n. 10,24;
12,29). E, também, torna-se saudacdo e desejo: “Em todas as pregacdes
anunciava a paz, saudando o povo no inicio das prega¢des com estas pala-
vras: o Senhor vos dé a paz.”(LM n.3,2). A Legenda Perusina acrescenta
que a saudag@o da paz causava admirag8o e inquietag@o (LP n.67). Por sua
vez, a Legenda dos Trés Companheiros modifica a sauda¢do para “Paz e
Bem” (3S n. 8,26).

O testemunho da fraternidade e o antincio da paz foram determinantes
para a experiéncia dos primeiros frades, como homens verdadeiramente
evangélicos. Ndo anunciavam teorias ou doutrinas.Viviam a fé, teste-
munhavam a fraternidade, defendiam a paz evangélica, faziam peniténcia e
reconheciam a dignidade humana em cada pessoa. “Eu os admoesto e exorto
— afirma a Regra bulada — a que ndo desprezem nem julguem os homens
que virem usar vestes delicadas e coloridas, tomar alimentos e bebidas fi-
nas, mas, antes, julgue e despreze cada qual a si mesmo.” (2Rg n. 2,17).

O nucleo central da pregacédo de Francisco e seus companheiros € a
conversdo total e a renovacdo completa da vida, a renuncia as preocupa-
¢des materiais e o seguimento a Jesus Cristo, a proclamagio do amor de
Deus e a fé em Jesus Cristo (3S n. 8,25). Segundo Francisco , a evange-
lizag@o consiste em “seguir a doutrina e as pegadas de Nosso Senhor Jesus
Cristo” (IRg n.1,2). Viver o Evangelho é o elemento essencial da
evangelizacdo franciscana. No dizer de G. Gismondi (1995, p. 24): “A nova
evangelizagdo de Francisco fundamenta as suas raizes no mistério da
Trindade. O seu ideal ndo esta centrado nas atividades externas: ministérios,
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pastorais ou qualquer outra atividade, mas na missdo de conduzir todos ao
pleno amor e comunhéo de vida com o Pai, o Filho € o Espirito Santo.”

Dois textos originais apontam e definem claramente a evangelizacéo
franciscana: a Carta aos Fiéis e a Carta 4 Ordem. Na Carta de Francisco
aos Fiéis, a evangelizagio ¢ defendida como servigo: “A todos os cristios
que viverem religiosamente, clérigos e leigos, homens e mulheres, a todos
os que habitam no mundo universo, Frei Francisco, de todos servo e vassalo,
sauda com reverente dedicagio e deseja a verdadeira paz do céu e sincera
caridade no Senhor” (4Ct-b n. 9,1). E na Carta & Ordem aparece a
evangelizagdo como mandato do Senhor: “Ele vos mandou pelo mundo uni-
verso, para dardes testemunho de sua voz, por vossas palavras e vossas
obras, ¢ fazerdes saber a todos que ninguém ¢ todo-poderoso senéo Ele.”
(7Ct n. 12,9). A conversdo ao Evangelho e o espirito alimentado em Deus
sdo as intuigdes espirituais originais e as exigéncias basicas da evangelizacdo
franciscana. Ao mesmo tempo, requer-se a atitude fundamental do teste-
munho da fé e da vida pelas palavras e pelas obras. J.A. Merino (1982, p.
178) afirma: “Ele [Francisco] e seus frades querem ser uma fraternidade no
meio do mundo para servir a todos os homens de modo incondicional e
desinteressado, € sem olhar a identidade do necessitado. [...] A ampliddo do
horizonte de Francisco abarca a todos os homens sem excluir a ninguém e
sem reserva a nenhuma classe ou grupo social.”

Francisco assume o modelo apostélico da pregagdo itinerante. Os
frades percorrem, no inicio, a Italia; em seguida, a Europa e o mundo islamico.
O importante é anunciar o amor e a bondade de Deus Pai, a fé em Jesus
Cristo e a conversdo no Espirito Santo. Pois todos os povos precisam co-
nhecer e viver as promessas do Reino e os mistérios da salvagdo. E, tam-
bém, a experiéncia franciscana da evagelizagdo assume a perspectiva do
martirio (1C n. 20,55-56; LM n. 9,8). Porém, Francisco prefere ndo comba-
ter, mas evangelizar os sarracenos. Para servir ao Senhor, Criador e Pai de
todos os povos e culturas. Em nome do Evangelho e da paz, ndo seguiu a
proposta do confronto com os mugulmanos, mas escolheu o caminho do
amor. “Sua devogdo fervorosa e sua caridade ardente de tal maneira o
levavam as coisas divinas, que os efeitos daquelas virtudes se derramavam
copiosamente nos outros homens que lhe eram iguais em natureza ou em
graca.” (LM n.9,4).

A missdo franciscana entre os serracenos, do ponto de vista dos re-
sultados, foi um fracasso: “nédo houve paz entre mugulmanos e cristaos, nem
a conversio do Sultdao e mugulmanos, nem o fim das cruzadas.” (Gismondi,
1995, p. 38). Porém, a finalidade da evangelizagdo franciscana é anunciar o
amor € a bondade de Deus a todos os povos e considerar os sarracenos

40 VIDYA - EDICAO ESPECIAL



FREI SILVESTRE GIALDI

amigos e irmaos (IRg n.22,1-4). Ao mesmo tempo, a reconstrugo da Igreja
passa pela proposta da nova evangelizagdo de Francisco e seus companhei-
ros: andar, viver, testemunhar e anunciar o Evangelho com humildade, sim-
plicidade e fraternidade. Conseqiientemente, a experiéncia da evangelizag¢io
franciscana abre-se para a experiéncia do desejo, dos sonhos e da utopia.

A experiéncia do desejo, da utopia e dos sonhos

A experiéncia do desejo, da utopia e dos sonhos é a marca original da
conversdo de Francisco e do dinamismo do movimento franciscano. A for-
¢a ndo estd na institui¢do, na jurisdigdo, nas normas e no poder. A forca
motriz provém do coragio convertido e da perfeita alegria.

Ap6s ouvir a recomendagdo de Jesus no mandato apostdlico (Mt
19,21; Lc 9,3; Mc 16,24), Francisco exclama: “E isso que eu quero, isso que
procuro, ¢ isso que desejo fazer de todo o coragdo.” (1C n.9,22; LM n.3.3;
3Sn. 8,25). A partir dessa intuig¢do iluminativa ou revelagio divina, assume
anova vida com atitudes interiores e exteriores: deixa de viver como eremi-
ta, veste-se com uma tunica ajustada ao corpo por uma corda e recebe
companheiros como dom de Deus. E os primeiros frades “puderam sentir
neste irmdo e amigo que vivia e conversava com eles o homem cujo desejo
consistia ndo tanto em fazer coisas agradaveis a Deus quanto em deixar Deus
fazer nele as coisas que tivesse por agradaveis”(Santaner, 1993, p.12 1). Em
outra passagem, 0 mesmo autor sustenta: “Propde Francisco a seu ministro
[6Ct n. 1-4] um caminho diferente. Ha coisa ainda melhor do que o desejo
de amar a Deus, como ha coisa melhor ainda do que o desejo do martirio.
Consentir ¢ desejar a vida como Deus a dé para viver, rica em brindes de
alegria, por vezes também pesada como o fardo de suas cargas.” ( p.1 00).

Ao mesmo tempo, o franciscanismo compreende o homem como ser
livre e integral, como expressdo da humanidade do homem humano.

O humanismo franciscano
O humanismo franciscano ¢ delimitado por algumas caracteristicas
originais, significativas e primordiais, que marcam a pessoa humana na sua

concretude cotidiana vivencial e existencial. Destacam-se estas caracteris-
ticas:

Julho 2001 41



TEOLOGIA PRATICA EXPERIENCIAL NAS FONTES FRANCISCANAS

A presenca

A pessoa humana €, paradoxalmente, problematica e criativa, conflitiva
e autdbnoma, contraditéria e livre. Convive solitario, imerso em grandes mul-
tiddes, sem marcar presenga nominal, significativa, facial e subjetiva. O
homem vive a monotonia do cotidiano repetitivo e programado. E for¢ado
por agendas apertadas, compromissos inadiaveis, crediarios controlados e
pela ditadura das estatisticas de opinido. Ao mesmo tempo, exigem-se qua-
lidade de vida, renovagdo continuada, formagdo permanente e controle
emocional.

Por sua vez, Francisco vai ao encontro do homem como irméo uni-
versal. E como irmio acolhe a todos. E presenca terna, afetiva e fraterna.
Nao foge, mas habita no mundo, e lhe da sentido de casa paterna. Testemu-
nha e comunica a presenga total e plena de Deus bondade € amor. Em
conseqiiéncia, ser presenca significa aceitar-se a si mesmo e abrir-se para
0s outros: ser um irmo junto aos irmados. A presenga franciscana é altruista,
exigindo aceitar os outros como distintos nas suas diferengas: irmios de
fraternidade, irmdos de Igreja e irmdos de mundo.

A relagdio

O cotidiano da vida humana é marcado por relagdes de ordem fami-
liar, profissional, econdmica, religiosa, politica, cultural, lidica, existencial
afetiva. A presenga franciscana mantém uma relagfo fraterna com todas
as pessoas e com todas as criaturas. Uma relagdo afetiva, amavel, desinte-
ressada, sensivel, agradavel e cordial. Francisco vive, canta e celebra a
beleza, a harmonia e a fraternidade da criagdo. Ao mesmo tempo, mantém
uma relagdo pessoal, intersubjetiva, de respeito e cortesia, com as pessoas
humanas, com as coisas, com as circunstancias, com a paisagem € com o
tempo. Nada € anénimo ou monétono. Tudo tem nome, tem sentido e signi-
ficado. Todas as criaturas sio interlocutoras validas e interessantes. E tudo
¢ motivo de louvor a Deus, com quem mantém uma relagio facial, amavel e
filial.

O encontro

A relagdo humana é dinmica e provocativa. No dizer de J.A.Merino,
a relagdo “se expressa e se manifesta através dos mais variados encontros
que implicam interdependéncias de convergéncias ou divergéncias, recipro-
cidade ou sombra, acolhida ou afastamento. Todos os dias nos deparamos
€Om pessoas, com coisas, com acontecimentos, com novas possibilidades e
oportunidades, com conveniéncias ou inconveniéncias, com amores ou 6dios”
(1991, p.59).
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Fundamentalmente, o encontro significa a consciéncia de estar no
mundo ¢ viver a concretude cotidiana no mundo. Significa assumir, sem
jamais acomodar-se, a inquietude da busca e dos encontros. Significa sen-
tir-se situado e encarnado na historia, na cultura e no tempo. E significa por-
se a caminho com perseveranga, fidelidade, vigilancia, coragem, ousadia e
esperanga. O encontro franciscano ¢ desejado, espontdneo, cordial e
celebrativo.

A acolhida

As realidades cotidianas humanas sao assinaladas por alegrias e tris-
tezas, amores e 6dios, afetos e agressdes, humores e tragédias, éxitos e
fracassos. Contudo, a pessoa reclama paz, reconciliagdo, harmonia, apro-
ximagdo, encontro e acolhida.

A medida que Francisco despojava-se de suas ambigdes, dos seus
interesses, dos seus projetos e dos seus desejos, abriu-se para o outro e acolheu
o amor ¢ a bondade de Deus. Entio, acolheu o leproso, assumindo a sua
dignidade de pessoa humana. Acolheu companheiros como irmdos de jornada.
Acolheu Clara como irmi e complemento da sua vida e do seu amor. Acolheu
algreja com o compromisso de restaura-la e transforma-la. Acolheu a sociedade
¢ suas divisGes com a missfio de transmitir a paz, a harmonia e a justiga.
Acolheu o Sultdo e os mugulmanos como irmaos e filhos de Deus. Acolheu
todas as criaturas para confraternizar a celebragdo fraterna da criagfo e
manifestar os louvores ao Senhor. E, por fim, acolheu a morte como irma,
para o encontro definitivo com o Altissimo e Sumo Bem.

Oolhar

O olhar ¢ a observagdo atenta, penetrante, auténtica e singular de
cada pessoa como tnica e como distinta. E a atitude do maravilhamento, do
encantamento, do éxtase, da transparéncia, da admirag@o diante dos homens,
das coisas, da paisagem, da montanha, da agua, da cigarra, do sol e da lua.
O olhar se encanta com o todo e com o particular, com a totalidade e com os
detalhes. Ao mesmo tempo, o olhar afetivo, terno e amoroso atrai, fascina e
seduz com benevoléncia e misericérdia. “Abre pois os olhos e inclina o
ouvido de teu espirito, desata teus labios e dispde teu coragdo para que em
todas as criaturas vejas, ougas, louves e ames a teu Deus, se ndo quiseres
que todo o universo se levante contra ti.” (Sdo Boaventura, ltinerarium
mentis in Deum, c. 1, n. 15). O homem tem a responsabilidade de amar a si
e todas as criaturas como irmas.
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A fraternidade

O franciscanismo manifesta e expressa atitude fraternal, distinta e
respeitosa para com todas as criaturas. E o dinamismo fraterno mais pro-
fundo e mais auténtico se concretiza através da sensibilidade, da delicadeza,
da cortesia, da ternura e da reveréncia. Na fraternidade universal e cosmi-
ca acontece uma relagdo pessoal, alegre, livre e jovial, tendo em vista a
promogio, a transformagio e a libertagdo do mundo. Pois Francisco “era

. uma segura morada para todos” (Merino, 1982, p. 87).

O franciscanismo vive, testemunha e anuncia uma dimens3o ludica,
festiva, alegre, celebrativa e utdpica da vida. Vive uma experiéncia valorativa
da pessoa humana e do mundo. Vive a gratuidade do tempo, das circunstan-
cias, das situagdes, dos lugares e das criaturas. E vive uma proposta utopica
e concretiza utopias.

As utopias franciscanas

Cada um alimenta desejos e sonhos. Os pensadores teorizam utopias
politicas e sociais. E os crentes manifestam esperangas escatoldgicas. Porém,
Francisco e seus companheiros experienciaram na vida cotidiana desejos,
sonhos e utopias, como:

A utopia de ter tudo em comum

Atualmente, o mundo é iluminado e dominado pela economia planifi-
cada e globalizada, que impulsiona a produgdo para satisfazer necessidades
e desejos. E a economia de mercado provocando a ética do desejo, com
vistas a satisfagdes individuais, favorecendo o celeiro e a miséria, a ganancia
¢ a corrupgdo. Ao mesmo tempo, provoca o surgimento do consumidor
compulsivo.

O franciscanismo, por sua vez, propde uma forma de vida fundamen-
tada na fraternidade, na alegria de viver, no espirito livre, na vivéncia despo-
jada e na ética da frugalidade. E mais, tendo como Ginica posse a sua fragi-
lidade, a sua miserabilidade e a sua mendicancia (Adm n. 5,8). Na frater-
nidade franciscana, a civilizagdo da abundancia, do bem-estar, do supérfluo
e do consumo € substituida pela liberdade de conviver, de cantar e celebrar
fraternalmente o mundo das criaturas. E, também, pela pobreza radical frente
4 posse e ao dominio das coisas, do tempo e dos desejos. E a experiéncia
vital e existencial da gratuidade e da frugalidade, vivendo a utopia de ter
tudo em comum: partilhar a vida e todas as coisas com a comunidade.
Significa igualmente compartilhar o necessario de cada dia, viver na mesma
casa e assentar-se na mesma mesa. Significa compartilhar projetos,
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inquietagdes, esperangas, éxitos e fracassos. Significa crer no Deus da
criagdo, da providéncia e da promessa.

A utopia de ser irmdo

O despojamento da vangloria, da ganédncia e do poder provoca o en-
contro com o outro como irmdo. A utopia de ser irmdo ndo significa o
reducionismo & igualdade e ao igualitarismo como sistema social ou politico,
que visa superar desigualdades, diferencas, privilégios e especificidades com
partilhas iguais. Também nZo significa apenas a experiéncia da amizade.
Ser irm#o, na visdo franciscana, significa viver, experienciar e praticar, na
vida cotidiana, o sentimento maternal da convivéncia: ser amavel, acolhe-
dor, servigal e terno (2Rg n. 6,8; IRg n.9,13-14). Significa valorizar e amar o
irmdo na sua intencionalidade, conforme sua experiéncia, disponibilidade,
condigdo e situagdo.

A utopia de viver uma religido alegre

A utopia franciscana, como forma, estilo e experiéncia de vida,
entende, se explica e se compreende adequadamente a partir do horizonte da
esperanga” (Merino, 1991, p.269). Isto envolve duas atitudes: dar sentido
alegre a vida, vivendo como “peregrinos e forasteiros” neste mundo; ao mesmo
tempo, sentir-se “filho de Deus e habitado por ele” (Merino, 1982, p. 306).

Viver uma religido alegre significa viver a gratuidade de Deus. Viver
festivamente, alegremente e amorosamente a experiéncia de Deus. Signifi-
ca fazer da vida uma grande e continua celebrag@o, em comunhio de vida e
de fé com a Igreja. E significa viver a gratuidade de servir a todos, sem
reservas nem julgamentos, sem exigéncias e recompensas para si mesmo.

A utopia da fraternidade com a natureza

A relagdo franciscana com o mundo das criaturas ultrapassa a com-
preensdo do dominio, do usufruto e da exploragéo. A experiéncia franciscana
promove uma relagdo de integragdo fraterna, respeitosa e cordial com a
natureza. E a expressdo da sensibilidade ecolégica, estética, harménica e
fraterna com o mundo das criaturas. Significa viver no mundo compreendi-
do como a grande casa paterna. Significa manter relagdes fraternas com
toda a natureza universal e cosmica, sem exclusdes ou preferéncias: aco-
lher e amar igualmente a formiga e a cigarra. A primeira, porque louva a
Deus pelo seu trabalho, e a cigarra porque louva a Deus pelo seu canto
(Admn. 5,2).

Em Francisco encontra-se a teologia da criagdo: a fraternidade com
a natureza realiza-se no seguimento a Jesus Cristo, que se fez irmdo de
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todas as criaturas pela encarna¢do; e no amor a Deus, criador de toda a
criatura.

A utopia da pobreza

O homem necessita e serve-se das coisas. Porém, o ser humano
“que deseja realizar-se como projeto e vocago precisa cuidar da sua liberdade
interior frente a posse e ao consumo” (Merino, 1991, p. 239): superar o
dominio, a possessio, a ganincia, a cobiga € 0 consumismo.

A utopia da pobreza néo obedece ao desejo do bem-estar, do confor-
to, do consumo, do celeiro e do actimulo como fatores de éxito e de felicida-
de. Ao contrério, defende a pratica da frugalidade: usar com moderagio,
repartir o necessdrio, desfrutar da vida cotidiana e descobrir os valores gra-
tuitos da liberdade, da alegria e do dominio de si mesmo. Enfim, celebrar o
dom gratuito da vida em harmonia com a fraternidade humana e com toda a
natureza.

A pobreza franciscana ndo é um conceito econémico e nem uma
explicagdo social, politica e ideoldgica. A pobreza praticada por Francisco e
seus companheiros € uma experiéncia de vida. Significa partilhar fraternal-
mente as coisas necessarias, sem nada de posse ¢ de desejo de apropria-
¢do. E, também, significa partilhar a vivéncia pessoal em favor dos irmaos:
ser livre e disponivel para o servigo desinteressado, na total gratuidade (2Rg
n.3,10-11).

A utopia da liberdade

Cada um alimenta continuamente o desejo da libertagdo, da eman-
cipagdo e da autodeterminagdo. Busca realizar a liberdade social, politica,
sexual, econdmica, cultural, moral e religiosa. Busca superar qualquer
dependéncia. Porém, a liberdade franciscana néo significa apenas a liber-
dade politicamente defendida, legalmente protegida e culturalmente aceita.
A utopia da liberdade franciscana consiste em viver integralmente e com
transparéncia a liberdade evangélica: ndo a consciéncia da racionalidade
l6gica, mas a consciéncia da intencionalidade sensivel. Por isso, diante da
liberdade pessoal e comunitéria, 0 importante ndo sdo as normas, os juizos e
os julgamentos, mas a vida “segundo o espirito”. A vida aberta ao novo, ao
operativo, ao critico, ao criativo e ao inédito. O espirito livre ndo aceita nem
a imposicdo e nem a submissdo. Aceita o desafio de Jesus Cristo na Cruz:
“Tudo esta consumado” (Jo 19,30). E aceita o gesto da nudez de Francisco
ao devolver o dinheiro e a roupa ao pai: “Agora poderei dizer livremente: Pai
nosso que estais nos céus.” (2C n. 7,12). Eis a expressdo plena, real e
simbdlica da pessoa humana totalmente Jivre.
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A utopia da simplicidade

No Elogio das Virtudes, Francisco inicia: “Salve, rainha sabedoria, o
Senhor te guarde por tua santa irmé, a pura simplicidade” (EV n.1). A
simplicidade visa a revelagdo de si mesmo na sua verdade, na sua autentici-
dade e no seu reconhecimento. Ao mesmo tempo, visa a superar atitudes
ambivalentes, desconcertantes, contraditorias e confusas.

A revelagido de si mesmo € espontanea e néo forgada, transparente
e niio camuflada, confiante e ndo julgada. Conseqiientemente, as relagdes
interpessoais e fraternas sdo possiveis, claras e auténticas. Enfim, pode-se
resumir a simplicidade franciscana nesta frase: Francisco “amava a santa
simplicidade, filha da graca, irm& da sabedoria, mae dajusti¢a.” (2C n. 142, 189).

A4 wtopia da alegria

Nas utopias sociais fala-se muito da felicidade e pouco da alegria.
Em Francisco, a alegria é a expressio maxima da felicidade, que provém do
amor e da bondade de Deus. Em tudo existem sinais e dons divinos, que
despertam atitudes de reconhecimento, de encanto, de maravilhamento, de
admiracio e de agradecimento. Isso significa habitar um mundo de
criaturidade, de fraternidade, de gratuidade, de sensibilidade e de festivida-
de. Em conseqiiéncia, significa viver a vida como dom, como alegria, como
festa e como celebragdo. Francisco vivia “sempre cheio de gozo interior e
de manifestag@o festiva no exterior.” (Merino, 1991, p.230).

A narrativa da Perfeita Alegria recolhe a expressdo concreta e su-
prema da experiéncia alegre e celebrativa da vida franciscana. A perfeita
alegria ndo se encontra nos grandes valores e principios, mas no reconheci-
mento humilde da debilidade humana. A perfeita alegria ndo esté na sabe-
doria, na genialidade ou na ciéncia humana, mas em assumir com amor ¢
paciéncia as proprias fraquezas. A perfeita alegria também nfo esta em
ser santo, com grandes poderes de cura e de pregagdo, mas em aceitar
com alegria e fé as incompreensdes e as injurias (Fior n.8).

Francisco viveu e celebrou a alegria diante da vida, diante do mundo
e diante de Deus. Viveu o bem da vida, o bem da existéncia, o bem da
fraternidade, o bem do mundo e o bem do amor e da bondade de Deus, o
Sumo Bem.
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Conclusio

A pratica franciscana revela ao mundo uma experiéncia nova, alegre
e jovial de existir, de conviver, de-ver, de avaliar, de interpretar e de celebrar
a vida e suas relagoes. E uma experiéncia sem barreiras, sem limites, sem
fronteiras e sem horizontes. Vai ao encontro da vida com alegria, com fé,
com amor ¢ com esperanga. “Francisco foi um homem de intensa gratiddo
e de sublime dependéncia de um Deus que nos fez livres. Seu sentido de
gratiddo ndo era uma fantasia, nem um simples sentimento, mas uma atitude
profunda e vital de reconhecimento e de agdo, que se traduzia numa gene-
rosa ascese € um continuo canto de louvor” (Merino, 1991, p. 232-233).

A priética experiencial franciscana é uma heranga rica de sentido e
um desafio pleno de simbologia. A heranga nfo se perde na experiéncia do
passado. Ao contrario, a pratica experiencial nova e original de Francisco e
seus companheiros é sempre atual e desafiadora, porque é fonte inesgota-
vel e auténtica de vida humana e evangélica. Em conseqiiéncia, “a utopia
franciscana ndo ¢ uma fuga do mundo real, nem um refigio a um passado
dourado e nem a um futuro sonhado. E um trazer aqui e agora o que facil-
mente parece estar mais além do aqui e distante do agora. E uma afirmagao
do homem e da vida.” (Merino, 1982, p.308-309). O franciscanismo é uma
forte experiéncia de esperanga humana e de esperanga escatoldgica.
Esperanca que se concretiza na confianga cotidiana no homem, nos
acontecimentos, nas criaturas, na Igreja. Acima de tudo, confianga ilimitada
no amor e na bondade de Deus em Jesus Cristo.

Por fim, a pratica experiencial franciscana exige atitudes audazes,
espirito criativo, vontade decidida, fidelidade permanente, visdo otimista da
vida e compromisso com a realidade cotidiana e concreta.
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