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RESUMO

Embora existam provas de que a pratica dos
ritos/rituais acontece desde 0s primérdios, ainda
hoje é uma drea de pouca exploragao cientifica,
cercada de tabus, preconceitos e dedugoes.
Por esses motivos, este artigo retoma leituras de
cientistas da antropologia, tais como Cazeneuve
(s/d), Gennep (1978) e Malinowski (1978) para
demonstrar que as crengas, ritos, rituais e cultos
sdo efetivados e sentidos de diferentes formas e
contribuem essencialmente para a formagao e
educacéo das pessoas. Através deles, elaboram-
se conhecimentos, ampliam-se representagoes.
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ABSTRACT

It may be proved that the rituals practice happens
from the beginning. Today is a little scientific
exploration area, with taboos, prejudices and
deductions. Therefore this paper resumes some
important anthropology’s scientist lectures,
Cazeneuve (s/d), Gennep (1978) and Malinowski
(1978) to show that beliefs, rites, rituals and
cults are make and felt by different ways and
they contribute for people’ education, social’s
knowledge and representations are increased
by rites.
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INTRODUGAO

A pratica dos rituais ocorre desde o0s
primordios. Sua importancia reside no seu
desenvolvimento e imposigdo silenciosa aos
participantes, em sociedades simples ou
complexas. Sua aceitagdo e repeticdo é uma
demonstracdo da propria necessidade de sua
existéncia, sendo que a polissémica significagao
desses eventos pode ser explicada pelas
caracteristicas, necessidades e evolugao de
cada sociedade.

Nao se pode negar a eficacia do ritual
para demonstrar sentimentos coletivos, como
simbolos miticos, ou determinadores de alguma
esséncia religiosa. Sabe-se, entretanto, que as
crengas, ritos, rituais e cultos sao efetivados
e sentidos de diferentes formas e contribuem
essencialmente para a formacdo e educagao
das pessoas. Atraves deles, elaboram-se
conhecimentos, ampliam-se representagoes.

Na sociedade, o envolvimento com as
intencOes veladas das pessoas se da pelos
simbolos que elas usam no seu cotidiano.
Ampliar estudos sobre eles, na escola, significa
enveredar por um mundo superficialmente
conhecido, pois a simbologia cultural é ampla e
pesadamente subjetiva. Sera possivel descobrir
0 verdadeiro significado de determinadas
subjetividades no contexto escolar?

Essa pergunta se liga a assertiva de que em
diferentes instancias, como a familia, aigreja e a
escola, as pessoas, a qualquer tempo, carregam
consigo sua natureza simbolica. Dessa maneira,
para conviverem em sociedade, serao, de certa
forma, influenciadas pelos rituais no contexto
onde vivem. Durkheim (1978) afirma que os
ritos nascem nos grupos e suas fungoes sao
fazer emergir, manter ou recriar certas ideias
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atreladas a religido desses mesmos grupos.
0 rito, entdo, ndo é uma celebragao fechada no
tempo e no espago, antes, porém, transcende
as delimitagoes fisicas dos locais onde
acontecem. Assim, torna-se importante ampliar
conhecimentos acerca do campo ritualistico na
escola, pois desconhecé-lo significa ignorar a
sua rica demanda cultural.

As instituicoes das quais os jovens fazem
parte, tais como a igreja, a familia, a escola,
0S grupos de amigos, determinam seus papéis
e se reafirmam através dos ritos e rituais, ou
seja, determinados simbolos sdo precipuos a
vida social dos individuos.

DA NATUREZA POLISSEMICA DOS RITOS E
RITUAIS

Durkheim (1978, p. 206), ao se referir
as sociedades mais simples, destaca o
fato de que os ritos considerados barbaros,
diferentes e bizarros, traduzem, em sua
esséncia, necessidades humanas aplicadas a
vida social:

Por mais simples que seja o sistema
que estudamos, nos reencontramos
nele todas as grandes idéias e todas
as principais atitudes rituais que estao
na base das religibes mais avangadas:
distingdo das coisas em sagradas e
profanas, nogao de alma, de espirito,
de personalidade mitica, de divindade
nacional e mesmo internacional, culto
negativo com as praticas ascéticas
que sdo sua forma exasperada, ritos de
oblagao e de comunhao, ritos imitativos,
ritos comemorativos, ritos de expiagao.
Aqui nada falta de essencial (DURKHEIM,
1978, p. 221).

Cazeneuve (s/d, p. 27), ao se referir
a importancia dos estudos ritualisticos,

_72_



aponta-os como solugao a alguns problemas
sociais fundamentais, porque toda a condigao
humana' é exposta aos ritos e rituais. O rito é,
para ele, uma agao seguida de consequéncias
reais — é uma linguagem e algo mais do
que isso. Obedece a uma logica, tem uma
finalidade, estrutura e causa, e acrescenta um
resultado real aos participantes, sendo que
sua evolugao pode ser lenta e imperceptivel,
de maneira que uma mudanga brusca na
sociedade pode fazer desaparecer todo um
conjunto ritual e fazer aparecer outro que, por
sua vez, se mantera, repetindo-se.

Pela repeticao e rigidez para a mudanga, 0s
ritos acabam por constituir um fenémeno social
para pesquisa rico e, muitas vezes, indiscutivel.
Entretanto, um determinado rito observado em
certo lugar pode ser (re)significado por novas
observagoes fora dos modelos sociais em que
nasceu, se desenvolveu e foi realizado durante
um espago de tempo, pois as interferéncias
da vida humana transformam as condigoes de
vida de determinado povo, e essas mesmas
interferéncias refletem na pratica ritual. Um rito,
entao,

Parece ser uma nogdo que se repete
segundo regras invariaveis onde nao
se vé que o seu cumprimento produza
efeitos uteis. Ele é também um acto
cuja eficacia (real ou pretendida) nao
se esgota na ligagdo empirica das
causas e dos efeitos. Se ele é util,
nao pelas vias puramente naturais e é
por ai que ele se diferencia da pratica
(CAZENEUVE, s/d, p. 13).

Nao ser util pelas vias puramente naturais
significa que os ritos sao apreendidos, repetidos
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e repassados, de individuo para individuo,
de geragdo a geragao, por outros modos de
conhecimento que nao sdo, naturalmente, da
teoria para a pratica, mas sugere ser o contrario.
0 ato ritual parte da pratica vivenciada para a
teoria/interpretagdo. E isso faz dele sempre um
simbolo a ser absorvido por novos individuos
em novas épocas, sucessivamente.

Cazeneuve (s/d, p. 18-19) reflete: por
que recorremos a linguagem ritualistica,
aparentemente insensata, ao invés de recorrer a
outras linguagens? Por que existem 0s ritos e
0 que ha neles que 0s tornam insubstituiveis e
faz com que sejam repetidos por tanto tempo?
Seriam eles solugao para algum problema social,
e, portanto, dotados de tanta importancia?
Perguntas aparentemente simples e corriqueiras,
mas que, numa segunda leitura e sob outros
olhares, com certeza, traduzem em sua
simplicidade linguistica grande complexidade
social, historica, subjetiva.

Para Lima-Mesquitela, Martinez e Lopes-
Filho (1991), sdo fungdes dos ritos manter
a cultura integrada e estabelecer ligagoes
com o passado dos individuos envolvidos,
para que eles possam reviver determinadas
experiéncias ja vividas por seus antepassados.
Sem a repeticdo das experiéncias, muitos
significados podem ser esquecidos no
decorrer do tempo. Ao se repetirem, mantém e
estabelecem uma coeréncia dentro da cultura
e a0 mesmo tempo ajudam-na a funcionar
harmonicamente. Afirmam, também, que
0s sistemas de rituais existem em todas
as culturas, e, entre todos os significados,
0 mais importante sera aquele gerado na

"Por condigao humana entende-se o conjunto das determinantes que se impdem ao individuo, isto é, o condiciona-
mento geral ou a totalidade das condig0es a que a sua acgao esta sujeita e que limitam o campo do seu livre arbitrio

ou da sua indeterminagao (CAZENEUVE, s/d, p. 23).
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cultura de origem do individuo. Para esses
autores, 0s rituais e suas significagoes sao de
natureza emocional, pois provocam reagoes
semelhantes nos individuos de um mesmo
grupo, se configurando em maneiras proprias
de vero mundo, de agir e pensar coletivamente.
No entanto, os sistemas de sinais na sociedade
ndao podem ser confundidos unicamente com
mudancas corporais € psicologicas, pois
fazem parte da individualidade das pessoas
(LIMA-MESQUITELA;  MARTINEZ; LOPES-
FILHO, 1991, p. 137-138).

Por sua vez, o rito funciona como um
conjunto de regras estabelecidas pelo culto,
sendo esse ultimo a expressao coletiva de
adoragao e veneracao de umadivindade (LIMA-
MESQUITELA, 1991, p. 141); religiao e magia
sdo fendmenos inventados pelos humanos
numa tentativa de controlar o Universo, porque
as religioes apresentam uma série de tabus
irrecusaveis aos seus seguidores. A religiao
seria uma forma de reconciliagao, pois é uma
expressao de desejo, ou de agradecimento
e a magia tende a forgar a natureza e seus
efeitos (LIMA MESQUITELA, 1991, p. 140).
Na religiao, encontram-se praticas grupais e
praticas individuais, das quais se destacam:

a crenga em seres sobrenaturais, a
personificagdo de fendmenos naturais,
0 culto de antepassados, 0 medo dos
sonhos, etc. A religido pressupde
normalmente uma igreja, o que faz que
a grande maioria das praticas religiosas
sejam praticas sociais ou de grupo
(por exemplo as procissoes, missas
e peregrinagdes do nosso catolicismo
tradicional); porém, ndo é raro que
muitos devotos mantenham uma
relagdo individualizada com o sagrado
através de oragoes e outras formas de
prece (o rosario por exemplo) (LIMA
MESQUITELA, 1991, p. 140).

L

Tosta (1997), ao pesquisar sobre o0s
integrantes de duas Comunidades Eclesiais de
Base do bairro Petrolandia, em Contagem, Minas
Gerais, Brasil, evidencia varios posicionamentos
daqueles grupos a respeito da missa e do
culto. Duas das falas dos proprios atores
determinam a missa como “o fato central da
experiéncia religiosa, pois nela é possivel
celebrar fé e partilha com o Deus” (TOSTA,
1997, p. 302). 0 momento da comunhao
é, entdo, quando ocorre uma inversao de
papéis entre Deus e o fiel. Isto &, um ocupa
0 lugar do outro na medida em que durante
a comunhao Deus vem ao encontro do fiel
(na Terra) e o fiel vai ao encontro de Deus
(no céu) e ocorrem manuseios de objetos
sagrados para esse fim, afirma a autora, ao
citar Da Matta (1990).

Ao frequentar a missa e o culto, os fiéis
estdo assumindo os rituais executados na
igreja como uma narrativa repetitiva, que
carrega o sentido de reforgar a memoria de
quem participa e demonstra a naturalidade
e gosto das pessoas ao participarem desse
ritual. Essas ideias se traduzem nas falas
dos fiéis:

a gente vai a missa também pelo ritual,
pois a gente busca o que ja sabe. Na
missa esta se repetindo uma certa
historia (sic) que a gente ja sabe,

mas a gente precisa ouvir e quer ouvir
também (TOSTA, 1997, p. 306).

Essa proposicao sugere a presenga
de uma acdo consciente do individuo ao
participar dos cultos, o que pode parecer
mais do que a vontade de tentar controlar
0 universo, mas antes uma admiragdo a
possivel inversao do papel fiel x Deus. Nao
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quer dizer, contudo, que o fiel se torna um
Deus capaz de controlar o que lhe convém,
mesmo de maneira imaginativa, no entanto,
a troca temporaria de papeis ocorre dentro
de lugar especifico para ele, nesse caso, 0
templo. Seguindo esse raciocinio, cabe-nos
descrever o tempo como o espago destinado
para a troca entre o sagrado e o profano.
Estar ali permite ao fiel, mesmo que seja
temporariamente, reverter sua condigao
de simples ser humano para a poderosa
condicéo de ser um Deus, embora humano.

Mesquitela (1991) e seus coautores
afirmam que, para o funcionamento harménico
da sociedade e da cultura, as simbologias
sdo repetidas por seus integrantes, época
apos época. Ritos e rituais diferentes para
conviver com situagGes naturais. Entretanto,
sentimentos tao inerentes e comuns a todos
nos sao explicitados por meio de rituais de
passagem da vida carnal para espiritual.

Outras significagdes sdo trazidas para
0s rituais por intermédio de tarefas, como
dangas e adivinhagoes, lendas, enigmas,
provérbios, sentengas e mitos. O que delega
ao0s ritos nao apenas dor, como no caso da
circuncisao (incisao) ou no caso da tatuagem,
do piercing, dos alargadores de orelhas.
Todavia, sob outras leituras e teorias, teoricos
podem estabelecer conexdes diferenciadas
sobre os rituais. Segundo MC Laren:

Os cientistas sociais da linha dominante
tendem a assemelhar ritualista a uma
conceituagdo palida de alguém que
executa gestos exteriores mecanica e
perfunctoriamente — sem um compro-
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metimento interior com os valores e
idéias que estdo sendo expressos. [...]
Ao banalizar os rituais, relegando-os a
um aspecto superficial, eles continuam
a subestimar a primazia do ritual na so-
ciedade contemporanea. Tal perspecti-
va, se nao for impedida, podera varrer
0 conceito de ritual para fora do campo
de consideracdo cientifica (MCLAREN,
1992, p. 50-51).

Nao se trata de combinar gestos mecéanicos
sem uma interiorizagdo, mas sim a partir
de acgoes hereditarias do grupo ao qual o
individuo faz parte, compreender que aqueles
gestos sao importantes para a propria
sobrevivéncia do grupo. Por sua vez, 0s
gestos e atitudes, por ndo serem aleatorios,
obedecem a determinadas regras e arranjos.
Nesse sentido, o rito ultrapassa as barreiras
sociais e invade o terreno religioso e das
crengas, ao se aproximar do culto.

Em Mapinhane, Mogambique, Africa, um
ritual comum é o Nza ku bonga,marcha e um
gesto de agradecimento a Deus por ter criado o
homem. Ele acontece, normalmente, na Igreja
apos receberem o Corpo de Cristo (Acdo de
Gragas) ou em outros momentos sagrados,
por exemplo o batismo ou o casamento: Eu te
agradecgo, Senhor/ O que Te darei?/ Oh meu
Senhor!/ Deste-me 0s pais, Senhor/ O que Te
darei?/Mostras-me sinais, Senhor/ O que Te
darei? (ADGENTES - LEIGOS MISSIONARIOS
DA CONSOLATA, 2008, faixa 5)*

No Brasil, um dos rituais vividos na maioria
das Igrejas Catolicas é a Missa em Acgéo
de Gragas. Nesse ritual, notam-se gestos
semelhantes aos dos africanos, tais como as
musicas entoadas para louvar e dar gragas ao

2 Nza ku bonga Hosi Dadani/Nzi ta ku nyika a yine ke?/ We hosi ya mina/ A vapwali u nzi nyikeleko Hosi (Nzita ku
nuyika a yine ke?)/ Zikombiso u nzi kombako Hosi (Nzita ku nuyika a yine ke?) (ADGENTES — LEIGOS MISSIONARIOS

DA CONSOLATA, 2008, faixa 5).
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Ser Supremo, os cantos de entrada, de louvor,
ofertdrio e comunhao. Esses cantos podem
ou nao ser acompanhados de danca. Nos dois
rituais citados, o significado contido em Nza
Ku Bonga: Agradeco a Deus e o Supremo e
seus simbolos, o corpo de Cristo (hostia) e 0
sangue/vinho e a promessa de repetir o ritual
da comunhao em nome D’ Ele, em memoria
D’Ele. Repetindo tais ritos contidos no ritual
da missa, os fiéis podem ser aceitos no
Reino dos Céus, como reza a liturgia catolica.
Tosta (1989, p. 64), a0 mencionar aspectos
liturgicos da missa, afirma:

a missa se constitui no momento
privilegiado, a0 mesmo tempo em que
0 mais tenso da Instituicao Catdlica,
através do qual ela reafirma seus
principios e seu papel na sociedade.
Privilegiado, na medida em que é um
espago de arregimentacao e de reuniao
de fiéis em um ritual repetitivo, diario,
no qual a Instituicao afirma e reafirma
seus significantes (TOSTA, 1989, p. 64).

Segundo Van Gennep (1978), a sociedade
geral possui sociedades autbnomas cujos
contornos sao definidos pelo grau de
civilizagdo. Exemplificando, esse autor cita as
sociedades leigas, as religiosas, a nobreza,
as finangas e as classes operarias. Para ele
(GENNEP, 1978, p. 26), nas sociedades menos
evoluidas®, o mundo sagrado se sobrepGe
ao profano em praticamente todos os atos
sociais, como nascer, casar, plantar, morrer...
pois as bases essenciais desses atos sdo
religiosas. Portanto, sdo marcadas por ritos,
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como batismo, aniversarios, casamentos,
morte e funeral.

Os Vatswa de Mapinhane, Mogambique,
durante o ritual da “missa de corpo presente”
cantam muito. Eles entoam hinos antes,
durante e depois de o corpo chegar na igreja.
Sao cantos que aparentemente significam o
lamento da morte. Numa cerimdnia desse
tipo em Mapinhane, em 17 de junho de 2008,
destacaram-se as capulanas®, indumentarias
proprias da cultura. Por seu uso e as
diferentes formas como as pessoas se
relacionam com ela, a capulana demonstra
e revela uma maneira de ser de um povo
peculiar e rico em tradigoes.

Outra  demonstracdo  carregada de
peculiaridade é o culto aos mortos. O respeito
ou a tristeza pela morte Mapinhane se nota no
olhar desse povo e em seus siléncios. Povo que
ja conviveu com a guerra étnica (portugueses e
mogambicanos); a guerra civil (mogambicanos
da FRELIMO x RENAMO)? e, mais recentemente,
a guerra contra a fome, a SIDA (Sindrome de
Imunodeficiéncia Adquirida), as DSTs (Doengas
Sexualmente Transmissiveis), 0 analfabetismo,
a maldaria. Normalmente, as pessoas Sao
enterradas nos terrenos onde moram e,
geralmente, elas escolhem o lugar onde querem
ser sepultadas.

0 corpo do homem, morador da regiao
de Mujavange, chegou acompanhando
por um ancido. Foi colocado ao chao,
em frente ao altar da igreja, enquanto
todos cantavam. A biografia do morto
foi lida pelo filho dele, em Lingua
Portuguesa, enquanto o ancido traduzia

3 Categoria utilizada por Van Gennep para definir as sociedades onde o mundo sagrado predomina sobre o profano

(GENNEP, 1978, p. 26).

* As capulanas, em Mogambique, sdo panos com valores simbdlicos. Dentre suas utilizagdes, destacam-se o

casamento, o funeral e o batismo.

S FRELIMO: Frente Libertadora Mogambicana e RENAMO: Resisténcia Nacional Mogambicana (HERNANDEZ, 2005, p. 607).
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para a lingua Xi-tswa. Uma missa foi
rezada em Xi-tswa e logo apds o corpo
foi levado para o terreno da familia. Os
homens, amigos da vitima, carregaram
0 caixao para colocé-lo no carro que o
transportaria, em seguida. As mulheres,
atras, seguiam em siléncio.

A morte e os rituais funebres significam
muito para eles e sao transmitidos por seus
antepassados, fazendo-se notar, agindo
pesadamente sobre a realidade daquelas
pessoas. Ha muito medo refletido no
depoimento de um morador da regiao:

Para o africano, a morte assusta muito.
Segundo 0 que pensamos, devemos
nos dirigir para a casa daquela pessoa.
E alguém que nem todo o dinheiro do
mundo pode comprar. A vida é surpresa,
por isso, a morte, para nds, também
é uma surpresa. Na Africa do Sul,
compra-se 0 caixao. Quem trabalha nas
minas tem... nds fazemos uma retirada
atras do morto e entdo seguem nossos
rituais (Sérgio, morador da regido,
18/06/08).

O exemplo determina um conceito
proprio do envelhecimento, admiragao e
respeito aos ancidos. E um ideal, uma meta
que todos desejam alcancar. Nesse periodo,
a pessoa tem condicoes de avaliar o que fez
durante a vida, se foi uma pessoa produtiva,
teve filhos, foi bem sucedida socialmente, o
que Ihe resta é somente esperar uma vida
préspera junto de seus antepassados, ou
seja, a morte.

Sobre os significados da morte, Martinez
(2006, p. 225-226) afirma que, para oS
Vatswa, ela é o tempo de plenitude, a
continuagao entre 0s dois mundos: 0 visivel

6Registro de campo, Mapinhane, 19/06/08.
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e 0 invisivel. Por isso 0s defuntos continuam
pertencendo a familia. Eles os enterram
proximos as casas, para dar continuidade
aos dois mundos, e consideram que,
como sao membros da familia, podem,
inclusive, influenciar na vida da comunidade
(MARTINEZ, 2005, p. 225-226).

Os parentes, vizinhos e conhecidos
participam do cortejo funebre. Um pequeno
grupo fica em casa, cuidando da limpeza
e preparando a refeicdo para 0s que
acompanham o falecido no enterro. Parte da
comida pode ser preparada em alguma casa
vizinha. O cadaver é envolto em um pano
branco e colocado em um caixao de madeira,
revestido com pano negro. Chegando
no lugar preparado, o chefe da familia é
0 primeiro a se aproximar da cova, para
receber o defunto, acompanhado de duas
a trés pessoas. Junto ao defunto, colocam-
se alguns objetos usados por ele durante
sua vida e algum perfume ou talco. Depois
de colocar o caixao na fossa, o chefe da
familia deposita um pouco de terra, seguido
por pessoas da familia, sempre em ordem
hierarquica, do mais velho para o mais novo.
Antes de sairem, evoca-se a prote¢ao dos
antepassados. Terminado o enterro, seguem
para a casa do falecido. Alguns queimam
grvas junto a cova e evocam protegao,
erguendo-as aos quatro pontos cardinais e
pedindo que nada de mal aconteca naquela
regiao (MARTINEZ, 2005, p. 231).

Em Sédo José de Mapinhane, parquia
da Missdo de Mapinhane, por exemplo, a
missa, mesmo estando calcada nas regras
da Santa Sé em termos de liturgia, é rezada
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em dois idiomas: Xi-tswa e Portugués.
Os cantos sdo entoados em Xi-tswa e 0
celebrante e tradutor, na maioria das vezes,
¢ um morador da regido. Na igreja sao
resolvidos, apos a missa e publicamente,
problemas da vila (escola, igreja, jovens,
criangas), de maneira que ali a igreja
mantém uma fungao social e ndo puramente
religiosa e ritualistica.

No Brasil, para os fiéis da religiao catdlica,
0 ritual das exéquias, como é chamado pela
Legislacao Diocesana (GOUVEIA, 1994, p. 1),
¢ um momento de consolagao e de esperanga.
Consolagdo porque o defunto, incorporado
pelo Batismo em Cristo, passa da morte a
vida, é purificado e seu corpo aguardara a
ressurreigao dos mortos.

Na pratica, & costume que 0 COrpo Seja
preparado pela funeraria e enviado a um local
para ser velado, onde permanece exposto a
visitag@o. O velorio pode ser na casa do morto,
no proprio cemitério no qual sera enterrado ou
cremado, ou até em velorios cedidos por 6rgaos
municipais e de |a segue cortejo funebre para
0 cemitério, seguindo o carro que carrega o
corpo. E comum chamar um Sacerdote para
rezar a “missa de corpo presente” ou a Missa
de Exéquias, para a Igreja.

Ndao muito raro nessa cerimonia ou
durante o velorio, ¢ possivel que alguém
se habilite em contar alguma “piada” ou
anedota. Pode ser essa atitude um possivel
remédio para alivio da dor? Ou uma tentativa
de se manter alienado durante um momento
tao triste? Isso porque o velorio para 0s
brasileiros é de extrema importancia, no
sentido de que se encontram ali, independente
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da crenga, amigos, parentes, vizinhos que
ha muito ndo se viam, numa oportunidade
de “parar” a vida e refletir sobre a morte, ou
sobre a vida. Inclusive a do morto.

Retornamos, agora, as observagoes
de Cazeneuve (s/d), pois até aqui as
complexidades simbdlicas e linguisticas
sdo evidentes e se traduz em em duas
maneiras de se tratar um cadaver, que para
muitos, ndo passa de uma massa corporal
inerte e sem vida. Poderia, nesse caso,
ser tratada de qualquer forma. Por que 0s
homens, entdo, preferem repetir as praticas
simbolicas na sociedade?

Na definicdo de Gennep (1978), as
sociedades menos evoluidas (GENNEP,
1978, p. 26) sdo aquelas em que o mundo
sagrado se sobrepbe ao profano, dada a
natureza essencial dos ritos, a religiosa.
O fato de o individuo pertencer a uma
sociedade configura a obrigatoriedade das
passagens de uma sociedade a outra, ou de
uma situagao social a outra (GENNEP, 1978,
p. 26). Sdo situagdes pré-determinadas e
associadas as passagens da natureza, tais
como as mudangas da lua, ou as estagoes
do ano, pois nenhuma categoria social - das
grandes e pequenas sociedades, mais ou
menos simples - ou biologicas - dos animais
racionais ou irracionais - ndo podem ser
independentes da natureza.

Para as meninas da sociedade brasileira,
completar 15 anos constitui uma importante
data, o que pode significar ter atravessado
as fronteiras biologicas - transformar-se
em moca, menstruar - e as fronteiras do
desenvolvimento social - participar de bailes
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ou ter consentimento para escolher um
parceiro (namorar). Pode significar, todavia,
frequentaroEnsino Médio (curso secundario),
comegar a pensar na universidade e vida
profissional para uns. Para outros, é a
marca de entrada no mercado do trabalho,
ou constituigao familiar. Em todos os casos,
esses atos representam a passagem de um
estagio social para outro.

Ja em Mogambique, os ritos de iniciagao
para uma mulher sdo condigGes para assumir
seus papéis na sociedade, conforme Paulina
Chiziane (2006, p. 48-49):

Os ritos de iniciagdo sao como o
baptismo cristdo. Sem baptismo
todo o ser humano é pagédo. Ndo tem
direito ao céu. No sul, homem que nao
lobola” a sua mulher perde o direito
a paternidade, ndo pode realizar o
funeral da esposa nem dos filhos.
Porque é um ser inferior. Porque é
menos homem. Filhos nascidos de
um casamento sem lobolo ndo tém
patria. Nao podem herdar a terra do
pai, muito menos da mae. Filhos ficam
com o apelido materno. Ha homens
que lobolaram suas esposas depois
de mortas, s6 para lhes poderem
dar um funeral condigno. Ha homens
que lobolaram os filhos e os netos ja
crescidos, so para lhes poder deixar
heranga. Mulher nao lobolada ndo tem
patria. E de tal maneira rejeitada que
nao pode pisar o chdo paterno nem
mesmo depois de morta.

Os ritos remetem ao ato de atravessar
fronteiras, seja de um lugar para o outro, ou
atravessar fases da vida social, da infancia
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para a adolescéncia ou da vida de solteiro
para a vida de casado, o que obriga o
individuo a vivenciar um periodo entre dois
mundos — 0 mundo do profano e o mundo
do sagrado. A fase de estar entre um mundo
e outro é chamada, por Gennep (1978), de
periodo de margem. Passar de uma fase a
outra significa despojar do homem velho e,
literalmente adquirir uma pele nova (GENNEP,
1978, p. 153). Os rituais, entao, propiciam as
passagens acontecerem:

Nascimento, puberdade social, casa-
mento, paternidade, progressao de
classe, especializacdo de ocupagao,
morte. A cada um desses conjuntos
acham-se relacionadas ceriménias cujo
objeto é idéntico, fazer passar um indi-
viduo de uma situagao determinadas a
outra situacao igualmente determinada.
Sendo 0 mesmo objetivo, é de todo ne-
cessario que 0s meios para atingi-los
sejam pelo menos analogos, quando
ndo se mostram idénticos nos detalhes
(GENNEP, 1978, p. 27).

Ha, também, os ritos que conservam a
passagem material simbolica, abaixo de um
marco ou uma porta, por exemplo. Gennep
(1978, p. 38) cita lugares tais como: Marrocos,
Mongolia, Andes, Alpes, Assam, Tibete.
Outra maneira de representar a “passagem”
é utilizar a analogia da sociedade como uma
casa, com todas as suas caracteristicas:
portas, paredes, corredores. A facilidade
de transito entre um comodo e outro é, para
Gennep (1978), diretamente proporcional ao
nivel de desenvolvimento das sociedades. Nas
sociedades mais simples, os compartimentos

7 Lobolo, naquela regido, é o pagamento do dote a familia da noiva, ou esposa.
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sdo isolados uns dos outros, o que torna a
adogdo de cerimbnias mais comuns, por elas
apresentarem proximidade maior dos ritos
de passagem material. Nao quer dizer que
qualquer individuo possa entrar na casa
livremente. Por isso, 0s individuos sempre
transitam entre muitas divisoes, porque
a vida em sociedade passa a ser uma
sucessao de etapas e acontecimentos
que ocorrem de maneira linear. E possivel
transitar de uma ocupagédo a outra, ou de
uma idade a outra. E como mecanismo de
acesso entre um espaco e outro usam-se as
cerimonias e os rituais, em que a sagacidade
entre um espacgo e outro ou entre um rito
e outro é explicada pelo fato de que as
divisoes sao mais densas ou menos densas
de acordo com o grau de desenvolvimento
da sociedade em questao.

Seguindo esse raciocinio, viver a vida
em sociedade significa participar de uma
troca continua, que implica em movimentos
como agregar e desagregar, constituir e
reconstituir, morrer e renascer, algumas das
muitas atividades essencialmente humanas.
Viver é também agir, parar, esperar e
repousar para recomecar e poder agir de
maneira diferente.

Em Cabinda, Angola, a garota que passa
para a adolescéncia fica algum tempo
dentro da Casa de Tinta. Dentro dessa casa,
ela recebe instrugoes de sua madrinha que
dizem respeito a vida adulta. A Casa de
Tinta é real, um lugar fisico destinado ao
isolamento da menina. Assim que ela estiver
preparada para a vida adulta, ela pode sair

8 Registro de campo, Belo Horizonte, 20/11/08.
9 Registro de campo, 11/03/09.
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dali. Muitas vezes, dada a pouca idade para
0 casamento, as meninas sao enviadas
a Casa de Tinta para ser preparadas ao
matriménio. O noivo-marido deve pagar
para retira-la de Ia, numa espécie de dote.
As formas de pagamento podem ser em
dinheiro ou a base de trocas (alimentos,
joias, roupas).®

A moral tradicional dos Cabindas
visa basicamente a comportamentos
tendentes a coesdo e fortalecimento
da familia, da etnia. Por isso o
argumento da obrigatoriedade é a
tradicdo dos antepassados. Nesta
perspectiva, as faltas e os crimes
sdao 0 da deterioracdo da coesao
do grupo: furtos, roubos, insultos,
feiticaria, faltas sexuais contra o
direito de terceiros. No que concerne
a moral sexual, constituem faltas
gravissimas as praticas de relagoes
sexuais com raparigas ainda nao
iniciadas (chicumbe), isto &, sem que
elas tenham passado pela «casa das
tintas»; a pratica de relagées com
mulher sobre o solo ou sem ser em
local vedado e coberto; a pratica de
relagoes sexuais com mulher casada
ou a viver maritalmente. A mulher
casada ou amancebada é obrigada
a guardar fidelidade ao marido ou
ao companheiro. 0 homem, porém,
nao é obrigado a guardar fidelidade a
esposa ou a companheira®

Oritual de agregagao é umtipo de ritual que
acontece quando um estranho é recebido em
um lugar. Um estrangeiro podera ser recebido
por uma sociedade de diferentes modos:
pode-se delegar a ele poder ou tornam contra
ele medidas em defesa magico-religiosas
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(GENNEP, 1978, p. 41). Muitos podem fugir,
se armar, até que o0 estrangeiro consiga
entrar na sociedade. Apos a aceitagao, feita
depois da comprovagdo das intengoes do
gstrangeiro, acontece o periodo de margem,
com a troca de presentes e finalmente a
agregacgao, com a comensalidade, ou seja, 0s
ritos de agregacao por contato direto, como
descreve Gennep:

[...] observo que os ritos descritos
por Ciszewski em suas pesquisas
classificam-se da seguinte maneira:
comensalidade individual ou coletiva,
comunhdo cristd simultdnea, serem
ligadas as pessoas comuma mesma
corda ou cinto, segurarem a mao , dar
0 brago (abragarem-se), colocarem
juntas o0 pé sobre o lugar da lareira,
trocarem presentes (tecidos, vestidos),
armas, moedas de ouro ou de
prata, ramalhetes de flores, coroas,
cachimbos, anéis, beijos, sangue,sacra
cristdos  (cruzes, cirios, icones),
beijar 0s mesmos sacra (icone, cruz,
evangelho), pronunciar um juramento
(1978, p. 43-44).

Pormeio dos rituais de agregagao acontece
mais que um toque corporal. H4 uma troca de
personalidade que marca a continuidade do
relacionamento em questao, em forma de uma
comunhao.

Da Matta (1981), ao relacionar o0 mundo
do ritual ao cotidiano, destaca a agdo do
aperto de maos. No nosso dia a dia, isso pode
parecer simples, mas nao quando esse ato
adquire um significado especial. Para isso,
basta, para Da Matta, que o coloque em uma
situacao especial, ou seja, o significado desse
ato passa a ser mais que um aperto de maos
a0 ser contextualizado.
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Uma maneira de agregar alguém, em
Mapinhane, é pelo cumprimento em forma
do aperto de mao. Apertam-se as maos trés
vezes: uma na posicdo de frente para quem
se estd cumprimentando, outra na posi¢ao
com o0s polegares cruzados e volta-se para
a posicao inicial, em sinal de confirmagao.
Segundo os nativos Matswa, esses toques
significam que o nativo gostou de quem esta
cumprimentando, teve simpatia a primeira
vista, ou seja, recebeu e aceitou quem chegou
ali na regiao. Isso pode acontecer em qualquer
momento, com estrangeiros ou nao.

Entre os brasileiros, é possivel identificar
toques similares. Existem grupos nas escolas
que “combinam” os seus toques de maos,
treinam com 0s companheiros para que
todo encontro seja marcado com o “toque”.
Nas duas culturas o significado nao parece
ser diferente. Trata-se da aceitagdo do outro
pelo grupo. Mais que um aperto de mao, o
ato significa trocar e tocar 0 outro, em uma
irmandade. Em outras palavras, &€ como se
fosse dito: “Eu te aceito. Pode fazer parte do
meu grupo e de minha vida social”.

Outras categorias destacadas por Gennep
(1978, p. 70) foram o rito de iniciagdo a
puberdade fisioldgica e social, a circunciséo e
a mutilacao. Para o autor, ha diferenga entre a
puberdade fisica e a social e, embora ela seja
marcada pelo desenvolvimento corporal, fato
que ndo define categoricamente condigoes
para o individuo viver como adolescente,
ha variantes corporais e sociais para que 0
individuo possa fazer parte do meio ao qual
pertence. Os ritos da puberdade tém em sua
esséncia o carater sexual, pois caracterizam,
para 0 Sujeito, a passagem de um mundo
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assexuado para um sexuado a partir de seu
desenvolvimento corporal. Sdo momentos,
tanto no menino quanto na menina, dificeis
de se datar. Porisso, &€ importante diferenciar
(e nao convergir) a puberdade fisica e a
puberdade social. A circuncisao, por outro
lado, é tratada por Gennep (1978) como
um rito social, dada a grande variagao
cronologica de quando ela é praticada.
O autor delimita idades entre 2 a 13 anos
(GENNEP, 1978, p. 74).

Para os mocgambicanos, a cultura da
circuncisdo significa muitas coisas e pode,
inclusive, resultar na comensalidade, como
citado por Paulina Chiziane, em relagdo a
cultura mogambicana:

As culturas sdo fronteiras invisiveis
construindo a fortaleza do mundo.
Em algumas regibes do norte de
Mogambique, o amor é feito de
partilhas. Partilha-se mulher com o
amigo, com o visitante nobre, com
0 irmao de circuncisdao. Esposa é
agua que se serve ao caminhante, ao
visitante. A relagdo de amor é uma
pegada na areia do mar que as ondas
apagam. [...] No sul, a situagéo é bem
outra. SO se entrega a mulher ao irméo
de circuncisdo quando o homem é
estéril (CHIZIANE, 2006, p. 41).

O irmdo de circuncisdo € aquele que
vivenciou, no mesmo periodo, no mesmo grupo,
0s ritos de iniciagao. Por meio da circunciséo,
provoca-se No menino ou na menina uma
marca eterna. Como a marca da tatuagem, os
piercings, 0s cortes de cabelos (moicanos,
rastafaris, surfistas...) ou mesmo a decisao
de ndo corta-los. Essas marcas demonstram
desejos (nicos de determinado grupo de se
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reunir pelos mesmos interesses, 0S quais
podem ser, inclusive, sentir as mesmas dores
fisicas ao se marcar com uma tatuagem ou um
piercing. Entretanto, essas atitudes talvez nao
possuam o mesmo sentido religioso e cultural
que a circuncisao em Mogambique, uma vez que
se tatuar ou colocar um piercing determina uma
legitimagao/marca de grupos urbanos.

Outras formas de marcar o corpo podem
se aproximar da circuncisdo, como a troca
de dentes, ou a mutilagdo de outras partes,
como a Ultima falange do dedo minimo no
caso da Africa do Sul (GENNEP, 1978, p. 75).
As mutilagoes sdo umaforma de “diferenciagéo
definitiva” (GENNEP, 1978, p. 76). No entanto,
pintar 0 corpo, usar determinadas roupas
ou mascaras, marcam uma diferenciagdo
temporaria. Segundo Aradjo (2007), em 2007,
a mutilagao genital foi proibida no Egito,
fruto da luta de Warris Dirrie, somaliana e
embaixadora da ONU. O Egito foi o décimo
quinto pais que aderiu a sua campanha, que
tem por objetivo disseminar a proibicao da
mutilacdo pelo mundo. Sao vinte e nove 0s
paises onde a extirpagao do clitoris é comum.
Nesses paises, 97% das mulheres casadas
responderam que ndo tém clitoris e a OMS
(Organizagao Mundial da Sadde) estima que
aproximadamente 150 milhoes de mulheres
ja tenham passado por esse ritual. E, a cada
dia, 8 mil meninas passam pela circuncisao
feminina (ARAUJO, 2007, p. 45). A operagdo
expoe as mulheres a infecgdes, dores para
urinar e manter relag6es sexuais, assim
como problemas no parto e menstruagao.
Mesmo com todos esses problemas, dois
tergcos das mulheres nao querem o fim
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das cirurgias por optarem em manter as
tradicOes desses povos:

A pratica existe desde a Antiguidade,
para garantir a pureza sexual das
garotas. E um rito de passagem
para a vida adulta. Arrancam o
clitéris porque acreditam que,
se nao fizerem isso, as mulheres
ficam fora de controle, sexualmente
falando, diz a socidloga americana
Hanny Lighfoot-Klein, especialista
no assunto (ARAUJO, 2007, p. 45).

As mulheres que ndo passam por esse
rito em sua cultura ndo tém chance de se
casar. Sob outra interpretacdo, pode parecer
assustadora essa pratica, mas se trata de
um ritual comum daquela regido, como diz
Martinez (2005, p. 166).

Ele atenta para o fato de que as iniciagoes
ndo podem ser reduzidas apenas no ato da
circuncisao, pois se trata de algo muito mais
profundo e amplo, tal como um processo
completo composto de fatores que tém muita
importancia para o jovem como individuo e
membro da sociedade. Em primeiro lugar, trata-
se de um processo psicoldgico de evolugao
da personalidade, quando o individuo passa de
adolescente para adulto; trata-se, também, de
um processo de inser¢ao do jovem na sociedade
como membro competente, com direitos e
deveres; de um processo de formagao, quando
0 individuo recebe as normas de convivéncia e
valores éticos; pedagogico, quando permite um
exercicio dos valores e a socializagao do jovem;
religioso, pois o jovem entra em contato com as
entidades espirituais e as praticas rituais do povo;
finalmente, de um processo de insercao global
na vida da sociedade, em que se encontram 0S
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aspectos fundamentais para a vida, individuais e
sociais (MARTINEZ, 2005, p. 165-166).

Outro exemplo nesse sentido, é o ritual de
iniciagao feminina dos Vatshwa'® de Mogambique,
as meninas recebem as instrugoes de sua tia
paterna mais velha, essa tia é encarregada de
preparar todos os rituais, desde as instrugoes até
a alimentagao e o local para que acontecam 0s
ritos de iniciagao da menina.

Assim, retoma-se Durkheim (1984, p. 33), que
nos chama a atengao para os ritos de iniciagao
quando destaca que a crianga apenas pode
ter conhecimento do dever por intermédio de
seus pais ou professores; ela somente podera
saber aquilo que o dever é, por meio da forma
pela qual eles lho revelarem, por meio da sua
linguagem e da sua conduta.

Emrelagdo a escola, deve-se compreender
que se trata de um ambiente heterogéneo em
crencas e valores, ambiente nesse sentido
por si sO privilegiado para ser feita uma
observagdo e interpretagao de jovens e sua
cultura ritualistica. Por isso mesmo, Mc Laren
(1992), ao longo da pesquisa sobre 0s rituais
na sociedade mais complexa, em uma escola
confessional catolica canadense, ndo 0S
banaliza traduzindo-os como acontecimentos
superficiais. Antes, porém, esse autor
determina a importéancia e o reconhecimento
dos rituais contemporaneos, subestimados
como estudo cientifico por autores que
preferem entendé-los em  sociedades
pequenas, monoliticas, a nivel de subsisténcia
[sic] (MC LAREN, 1992, p. 51). Para ele, em
funcdo desse raciocinio, o ritual estd sendo
roubado de sua verdadeira significagao,
porque sao considerados anacronicos ao

10 0s Vatshwa, ou 0 povo Matswa, vivem ao sul de Mogambigue.
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século XX e muitos autores descrevem 0s
rituais modernos como involucros simbalicos
que vivem na roupagem da cultura - um
lugar em que o0s antropologos revistam as
aparéncias exteriores da sociedade (MC
LAREN, 1992, p. 52).

O termo ritual costuma ser associado,
frequentemente, aos estudos que enfocavam
0s principios religiosos de sociedades mais
totémicas, “primitivas”, maneira pela qual a
televisdo costuma levar ao ar programas que
descrevem cenas ritualisticas como bizarras,
esteredtipos que exemplificam claramente
uma visdo etnocéntrica sobre esse assunto,
processos que o0 enfatizam negativamente, ao
invés de destacar sua reputacéo positivamente,
COmo um processo ade significagao social notoria
(MC LAREN, 1992, p. 47), capazes de carregar
significagoes conotativas de regeneragao,
limpeza e purificagdo; energia e luz para a nova
vida; disciplina, organizagao; sacrificio, morte e
novo nascimento; novo estado e missao.

Hoje, torna-se extremamente importante
0 dialogo entre as culturas participantes da
escola e as necessidades da populagéo, por
meio da elaboragao e efetiva agdo de trabalhos
entre os jovens, que, de certa maneira, possam
provocar neles reflexoes e alerta-los para a
experiéncia de vida. E natural que a escola, em
meio a esse emaranhado de acontecimentos,
receba pessoas de varios lugares, o que a
torna um espago multicultural, composto por
crengas e saberes de diversas etnias e culturas.

Como cada grupo social tem suas proprias
caracteristicas, sentimentos e interesses
proprios do lugar onde vivem e convivem, 0S
jovens mapinhanenses, por exemplo, mesmo
sendo de uma sociedade rural, com pouco
acesso aos computadores e a midia, possuem
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aparelhos celulares, fato que o0s permite
acessar, mesmo que precariamente, 0 mundo
midiatico. Talvez haja, nesse momento, uma
possivel mudanga de atitudes em relagao aos
ritos da cultura tshwa.

Mc Laren (1992), ao se referir aos rituais
de resisténcia, os define como rituais de
conflito, que transformardao os alunos em
combatentes e antagonistas com o objetivo
de subverter as regras e padroes impostos
pela escola e pela sala de aula. Sdo rituais
conscientes que dao um feedback as
instrugOes do sistema educacional. Nesses
termos, ao destacar a indisciplina, 0s jovens
estao demonstrando, de maneira ritualizada,
que a sala de aula, especificamente, deve
rever seus conceitos e praticas.

CONSIDERAGOES FINAIS

A sociedade necessita do jovem para
assumir agoes no futuro, contudo, é preciso
que ele viva o presente. E é ele mesmo
quem mostra, de maneira ritualistica, uma
linguagem que talvez demonstre um caminho
a ser seguido por seus mestres no sentido de
melhorarem ainda mais a forma de educar.

Resta saber 0 que fazer com as evidéncias
de que a escola lida de maneira errénea
com 0 universo juvenil. Espera-se que, num
futuro proximo, ele possa ser compreendido
e entendido em suas dimensoes ideologicas,
para que mais vozes participem do processo
educativo. Para tanto, ndo se deve erradicar
0s rituais de sala de aula, mas ao contrario, é
preciso é-lo e entendé-lo como um momento,
um limiar de passagem, um rito que
demonstra o que a propria escola deve fazer.
E enquanto os mestres atuais ndo fizerem algo
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por seus neofitos, o ritual sera repetido pela
necessidade de sua existéncia.

Aescola é umainstituicao, de um modo geral,
vitima dela mesma. As dificuldades, as situagoes
de conflitos e a necessidade de adaptagao e de
atualizacao devem, de fato, serem lidas, vistas e
repensadas. Esperamos que a analise feita possa
servir, de alguma maneira, para novas leituras e
reflexées. Por isso ela ndo termina aqui. Ela se
despede, com a certeza de novas paragens,
novos encontros e novas indagacoes: quais
0s simbolos demonstrados em uma sala de
aula? Como a sociedade e a escola enxergam
0s jovens e seus rituais? Como a sociedade
se vé?
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